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[p ix]
Prefacio

ESTA OBRA PRESENTA EN BREVE ESPACIO aquellas cosas que a mi entender son los puntos esenciales y permanen-
tes del cristianismo, vistos al mismo tiempo como un sistema de creencias y como una forma de vida. Otros tendran
ideas diferentes sobre la forma en que se deberia perfilar el cristianismo, pero ésta es la mia. Es reformada y evan-
g¢lica, y como tal, sostengo que es historica y clasica dentro de la corriente central del cristianismo.

Esta informacion, que fue planificada en primer lugar para una Biblia de estudio y que ahora ha sido revisada,
tiene un contenido biblico intencional y, como otros de mis escritos, esta salpicada de textos que se deben buscar.
Propongo que es asi como debe ser, porque para el cristianismo resulta basico recibir las ensenianzas biblicas como
instrucciones dadas por Dios, que proceden, tal como sefnalara Calvino, de su misma boca santa, por via de agentes
humanos. Si ciertamente las Escrituras son Dios mismo predicando y ensefiando, como siempre ha sostenido el gran
cuerpo de la iglesia, entonces el primer distintivo de la buena teologia es que busca hacerse eco de la Palabra divina
con toda la fidelidad de la que es capaz.

La teologia es en primer lugar la actividad de pensar y hablar acerca de Dios (teologizar), y en segundo, el pro-
ducto de dicha actividad (la teologia de Lutero, o de Wesley, o de Finney, o de Wimber, o de Packer, o de quien sea).
Como actividad, la teologia es toda una urdimbre de disciplinas relacionadas entre si, aunque distintas: la aclara-
cion de textos (exégesis), la sintesis de lo que dicen sobre los temas que tratan (teologia biblica), el estudio de la
forma en que se ha [p x] expresado la fe en el pasado (teologia histérica), su formulacion para el dia de hoy (teolo-~
gia sistematica), el descubrimiento de sus implicaciones en cuanto a la conducta (ética), su elogio y defensa como
verdad y sabiduria (apologética), la definicion de la tarea cristiana en el mundo (misionologia), la acumulacion de
recursos para la vida en Cristo (espiritualidad) y la adoracion corporativa (liturgia), y la exploracion del ministerio
(teologia practica). Los proximos capitulos, aunque esquematicos, se adentran en todos estos aspectos.

Recordando que el Sefior Jesucristo no llamé jirafas, sino ovejas a aquéllos que El queria alimentar, he tratado
de mantener las cosas dentro de la mayor sencillez posible. Alguien le dijo en cierta ocasion al arzobispo William
Temple que €1 habia hecho muy sencilla una cuestion compleja; €1 se sintié encantado y dijo de inmediato: “Sefior,
ta que me hiciste sencillo, hazme mas sencillo aun”. Me identifico con Temple, y he tratado de mantener mi cabeza
en sintonia con estos sentimientos.

Tal como les digo con frecuencia a mis estudiantes, la teologia es para la doxologia y la consagracion; esto es,
para alabar a Dios y practicar la santidad. Por consiguiente, se la debe presentar de tal forma que nos haga cons-
cientes de la presencia divina. La teologia se halla en su momento mas sano cuando se halla conscientemente bajo el
ojo del Dios de quien habla, y cuando estd cantando para su gloria. Esto también lo he tratado de tener presente.

Estos cortos estudios de grandes temas me parecen, ahora que los he hecho, como los viajes relampago por In-
glaterra que las companias emprendedoras de autobuses organizan para los visitantes de Estados Unidos (quince
minutos en Stonehenge, dos horas en Oxford, teatro y noche en Stratford, hora y media en York, una tarde en el
Distrito Lake... jvayal). Cada uno de los capitulos no es mas que una nota esquemaética. Con todo, me atrevo a tener
la esperanza de que mi material tan comprimido, “empacado por Packer” como estd, se¢ pueda expandir en la men-
te de los lectores para levantar su [p xi] corazon hacia Dios, de la misma forma que una forma diferente de aire
caliente levanta a los globos y sus pasajeros hacia el cielo. Ya veremos.

La frecuencia con que cito la Confesion de Westminster podra molestar a algunos, puesto que soy anglicano, y
no presbiteriano. Sin embargo, puesto que esta Confesion fue hecha con la intencion de ampliar los Treinta y nueve
Articulos, y 1a mayoria de los que le dieron forma eran clérigos anglicanos, y puesto que es algo asi como una obra
maestra, “el fruto mas maduro de la redaccién de credos en la Reforma”, tal como la llamara B. B. Warfield, creo
que tengo derecho a valorarla como parte de mi herencia anglicana reformada, y usarla como uno de mis principa-
les recursos.

Reconozco con agradecimiento la mano escondida de mi tan admirado amigo R. C. Sproul, de quien procede la
idea que fue el germen de varios de estos esquemas. Aunque difieran nuestros estilos, pensamos de manera muy
semejante, y hemos cooperado felizmente en una serie de proyectos. He descubierto que a veces nos llaman “la ma-
fia reformada”, pero las palabras duras no rompen huesos, y seguimos adelante.

También les debo dar las gracias a Wendell Hawley, mi editor, y LaVonne Neff, mi correctora de estilo, por su
colaboracion y paciencia de muchas formas. Trabajar con ellos ha sido un privilegio y un placer.

J. 1. PACKER
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DIOS REVELADO
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[p 15]
REVELACION
LA ESCRITURA ES LA PALABRA DE DIOS

Y [as tablas eran obra de Dios, y la escritura era escritura de Dios, grabada sobre las tablas.
Exodo 32:16

El cristianismo es el verdadero culto y servicio al verdadero Dios, Creador y Redentor de la umanidad. Es una
religion que se apoya en la revelacion: nadie sabria la verdad acerca de Dios, ni se podria relacionar con El de
una manera personal, si El no hubiera actuado primero para darse a conocer. Pero Dios ha actuado asi, y 1os
sesenta y seis libros de la Biblia, treinta y nueve escritos antes de venir Cristo, y veintisiete después de que hubo
venido, constituyen juntos el registro escrito, interpretacion, expresion y prototipo de su autorrevelacion. Dios
y la santidad son los temas que unen toda la Biblia.

Desde un punto de vista, las Escrituras (Escrifuras significa “escritos”) son el fiel testimonio de los santos a
favor del Dios al que ellos amaron y sirvieron; desde otro punto de vista, y por un ejercicio exclusivo mediante
el cual Dios domino su composicion, son el testimonio y las ensefianzas del propio Dios, con forma humana. La
Iglesia les llama “Palabra de Dios” a estos escritos, porque tanto su autor como su contenido son divinos.

La seguridad decisiva de que las Escrituras proceden de Dios y estdn compuestas en su totalidad por su sa-~
biduria y verdad, procede de Jesucristo, y de sus apostoles, que ensenaron en su nombre. Jesus, Dios encarna-
do, consideraba su Biblia (nuestro Antiguo Testamento) como las instrucciones escritas de su [p 16] Padre ce-
lestial, que FI tenia que obedecer tanto como los demds (Mateo 4:4, 7, 10; 5:19-20; 19:4-6; 26:31, 52-54;
Lucas 4:16-21; 16:17; 18:31-33; 22:37; 24:25-27,45-47; Juan 10:35), y que habia venido a cumplir (Mateo
5:17-18; 26:24; Juan 5:46). Pablo describe el Antiguo Testamento como totalmente “inspirado por Dios”; esto
es, producto del Espiritu (“aliento”) de Dios, de la misma manera que el cosmos (Salmo 33:6; Génesis 1:2) y
escrito para ensenar a la cristiandad (2 Timoteo 3:15—17; Romanos 15:4; 1 Corintios 10:11). Pedro sostiene el
origen divino de las ensenianzas biblicas en 2 Pedro 1:21 y 1 Pedro 1:10-12, y esto mismo hace con la forma
en que cita los textos el autor de la epistola a los Hebreos (Hebreos 1:5-13; 3:7; 4:3; 10:5—-7. 15-17; cf. Hechos
4:25; 28:25-27).

Puesto que las ensenanzas de los apodstoles sobre Cristo son en si mismas verdad revelada en palabras ense-
nadas por Dios (1 Corintios 2:12-13), con todo derecho, la iglesia considera los escritos apostolicos auténticos
como aquellos que completan las Escrituras. Pablo ya se referia a las cartas de Pablo como parte de las Escritu-~
ras (2 Pedro 3:15-16), y es evidente que Pablo est4 llamando Escrituras al evangelio de Lucas en 1 Timoteo
5:18, donde cita las palabras de Lucas 10:7.

La idea de unas lineas directrices escritas procedentes de Dios mismo, como base para una vida santa, se
remonta al acto divino de escribir el Decalogo en tablas de piedra, e indicarle después a Moisés que escribiera
sus leyes y la historia de su trato con su pueblo (Exodo 32:15-16; 34:1, 27-28; Numeros 33:2; Deuteronomio
31:9). Interiorizar este material, y vivir de acuerdo con ¢él, fue siempre central en la consagracion genuina de
Israel, tanto para los lideres como para la gente comun y corriente (Josué¢ 1:7-8; 2 Reyes 17:13; 22:8-13; 1
Cronicas 22:12—-13; Nehemias 8; Salmo 119). El principio de que todo debe ser gobernado por las Escrituras;
esto es, por el Antiguo Testamento y el Nuevo tomados en conjunto, es igualmente bésica para el cristianismo.

Lo que dicen las Escrituras, es Dios quien lo dice, porque, de una manera sélo comparable al misterio de la
Encarnacion, [p 17] mas profundo aun, la Biblia es al mismo tiempo humana por completo, y divina por com-
pleto. Por consiguiente, debemos recibir todo su variado contenido—historias, profecias, poemas, canticos,
escritos sapienciales, sermones, estadisticas, cartas y cualquier otra cosa—como procedente de Dios, y debemos
reverenciar todo cuanto ensenan los escritores de la Biblia como instruccion de origen divino y poseedora de
toda autoridad. Los cristianos nos debemos sentir agradecidos a Dios por el don de su Palabra escrita, y apli~
carnos con ahinco a fundamentar nuestra fe y nuestra vida total y exclusivamente en ella. De no hacerlo asi,
nunca lo podremos honrar ni agradar como Fl nos llama a hacerlo.

[p 18]
INTERPRETACION

LOS CRISTIANOS PODEMOS
COMPRENDER LA PALABRA DE DIOS



Dame enfendimiento, y guardaré tu ley, y la cumpliré de fodo corazon.
Salmo 119:34

Todos los cristianos tienen el deber y el derecho, no solo de aprender de 1a herencia de fe de 1a Iglesia, sino
también de interpretar las Escrituras por si mismos. La Iglesia de Roma tiene dudas sobre esto, y alega que a la
persona sola le es facil hacer una interpretacion erronea de las Escrituras. Esto es cierto, pero las siguientes
reglas, si se observan con fidelidad, ayudaran a impedir que esto suceda.

Todos los libros de las Escrituras son de composicion humana, y a pesar de que siempre se los debe venerar
como Palabra de Dios, su interpretacion debe comenzar por su cardcter humano. Por consiguiente, la alegori-
zacion, que no tiene en cuenta el significado expresado por el escritor humano, no es adecuada nunca.

Ninguno de sus libros esta escrito de manera codificada, sino de una forma que podian entender los lecto-~
res a los cuales iba dirigido. Esto es cierto, incluso con respecto a los libros que usan primariamente del simbo-
lismo: Daniel, Zacarias y Apocalipsis. El argumento principal siempre estd claro, aunque los detalles aparezcan
nublados. Por eso, cuando comprendemos las palabras utilizadas, el fondo historico y las convenciones cultu-~
rales del escritor y de sus lectores, vamos por buen camino para captar los pensamientos que se estan presen-
tando. No obstante, la comprension espiritual—esto es, el discernimiento de la realidad de Dios, sus formas [p
19] de tratar a la humanidad, su voluntad presente y nuestra propia relacion con £l ahora y para el futuro—
nunca nos alcanzara a partir del texto, hasta que sea quitado el velo de nuestro corazon y podamos compartir
la pasion del propio autor por conocer, agradar y honrar a Dios (2 Corintios 3:16; 1 Corintios 2:14). Aqui
hace falta orar para que el Espiritu de Dios engendre esta pasion en nosotros y nos muestre a Dios en el texto.
(Véanse Salmo 119:18-19, 26-27. 33-34, 73, 125, 144, 169; Efesios 1:17-19; 3:16—-19).

Cada uno de los libros tiene su lugar dentro del progreso de la revelacion de su gracia por parte de Dios,
que comenzo en el Edén y alcanzd su punto cimero en Jesucristo, Pentecostés y el Nuevo Testamento apostoli~
co. Debemos tener presente ese lugar cuando estudiemos el texto. Por ejemplo, los Salmos, que sirven de mode-
lo para el corazdn de los santos de todas las épocas, expresan sus oraciones y alabanzas en funcién de las rea-
lidades tipicas (reyes y reinos terrenales, salud, riquezas, guerra, larga vida) que circunscribian la vida de la
gracia en la era precristiana.

Todos y cada uno de los libros proceden de la misma mente divina, de manera que las enserianzas de los
sesenta y seis libros que componen la Biblia serdn complementarias entre si, y tendran coherencia interna to-~
tal. Si no somos capaces de ver esto, el fallo estd en nosotros, y no en las Escrituras. Es cierto que las Escrituras
no se contradicen entre si en ningun lugar; al contrario, los pasajes se explican unos a otros. Este solido princi-
pio de interpretar las Escrituras por medio de otras Escrituras recibe algunas veces el nombre de “analogia de
las Escrituras”, o “analogia de la fe”.

Cada uno de los libros presenta verdades inmutables con respecto a Dios, a la humanidad, a la santidad y la
impiedad, aplicadas a situaciones concretas en las cuales se hallaron ciertas personas y grupos humanos, y
ejemplificadas por ellas. La etapa final en la interpretacion biblica consiste en reaplicar estas verdades a nues-
tra propia situacion vital; ésta es la forma de discernir lo que Dios nos esta diciendo desde [p 20] as Escrituras
a nosotros en este momento. Tenemos ejemplos de aplicaciones asi en el momento en que Josias se da cuenta de
la ira de Dios porque Judd no ha sabido observar su ley (2 Reyes 22:8-13), o cuando Jesus razona a partir de
Génesis 2:24 (Mateo 19:4-6), o Pablo usa Génesis 15:6 y el Salmo 32:1-2 para mostrar la realidad de la justi-
cia presente por la fe (Romanos 4:1-8).

No se debe tratar de hallar en las Escrituras, ni imponerles tampoco, significado alguno que no se pueda
sacar con toda certeza de las mismas Escrituras; esto es, que no sea expresado de manera inequivoca por uno o
mas de sus escritores humanos.

La minuciosa y piadosa observancia de estas reglas es distintivo de todo aquel cristiano que “usa bien la pa-
labra de verdad” (2 Timoteo 2:15).

[p 21]
REVELACION GENERAL
DIOS ES REAL, Y ESTO ES CONOCIDO DE TODOS

Los cielos cuentan la gloria de Dios,

y el firmamento anuncia la obra de sus manos.



Salmo 19:1

El mundo de Dios no es un escudo que esconda el poder y la majestad del Creador. A partir del orden de la
naturaleza, es evidente que existe un Creador majestuoso y lleno de poder. Pablo lo afirma en Romanos 1:19—
21,y en Hechos 17:28 pone por testigo a un poeta griego de que los humanos han sido creados por Dios.
Afirma también que la bondad de este Creador se hace evidente en su generosa providencia (Hechos 14:17; cf.
Romanos 2:4), y que al menos algunas de las exigencias de su santa ley son conocidas por la conciencia de
todos los seres humanos (Romanos 2:14-15), junto con la incoémoda certeza de un juicio retributivo al final de
todo (Romanos 1:32). Estas evidentes certezas constituyen el contenido de la revelacion general.

La revelacion general recibe este nombre, porque todos la reciben, sélo en virtud de estar vivos dentro del
mundo de Dios. Esto ha sido asi desde el comienzo de la historia humana. Dios actua para hacerles conocer
estos aspectos de si mismo a todos los seres humanas, de manera que en todos los casos, el no ser agradecido
con el Creador y no servirlo en justicia constituya un pecado contra el conocimiento, y las declaraciones de
que no se ha recibido este conocimiento no se deben tomar con seriedad. La revelacion universal por parte de
Dios de su poder, de que El es digno de alabanza, y de sus exigencias morales, es la base para la acusacion que
le [p 22] hace Pablo a toda la raza humana, declarandola pecadora y culpable ante Dios, por no servirlo como
debe (Romanos 1:18-3:19).

Ahora, Dios ha complementado la revelacion general con una revelacion mas clara de si mismo como Sal-
vador de los pecadores a través de Jesucristo. Esta revelacion, manifestada en la historia y compendiada en las
Escrituras, y que abre la puerta de la salvacion para los perdidos, suele recibir el nombre de “revelacion espe-
cial”, o “especifica”. Comprende la expresion verbal explicita de todo lo que nos dice la revelacion general
acerca de Dios, y nos ensefia a reconocer esa revelacion en el orden de la naturaleza, en los sucesos de 1a histo-
ria y en la composicion de los seres humanos, de manera que aprendamos a ver al mundo entero, en expresion
de Calvino, como un teatro de la gloria de Dios.

[p 23]
CULPA
EL EFECTO DE LA REVELACION GENERAL

“Porque lo que de Dios se conoce les es manitiesto, pues Dios se lo manitesto.”
Romanos 1:19

Las Escrituras dan por sentado, y la experiencia lo confirma, que los seres humanos tienen inclinacion natural
por alguna forma de religion, y con todo, no adoran a su Creador, cuya revelacion general de si mismo lo da a
conocer de manera universal. Ni el ateismo tedrico, ni el monoteismo moral son naturales en nadie: el ateismo
es siempre una reaccion contra una creencia preexistente en Dios o en dioses, y el monoteismo natural solo ha
venido a aparecer a raiz de la revelacidn especial.

Las Escrituras explican este estado de cosas, diciéndonos que el egoismo pecaminoso y la aversion a lo que
nuestro Creador proclama sobre si mismo conducen a la humanidad a la idolatria, 1a cual significa la transfe-
rencia de nuestra adoracidén y homenaje a algin poder u objeto diferente al Dios Creador (Isaias 44:9-20; Ro-
manos 1:21-23; Colosenses 3:5). De esta forma, los humanos apdstatas “detienen con injusticia la verdad” y
cambian “la gloria del Dios incorruptible en semejanza de imagen de hombre corruptible, de aves, de cuadru-~
pedos y de reptiles” (Romanos 1:18, 23). Sofocan y mitigan tanto como pueden la conciencia que les da la re-
velacidn general de que hay un Juez-Creador trascendente, y adhieren su indestructible sensacion de que exis-~
te lo divino a objetos indignos de ello. Esto conduce a su vez a una dréstica decadencia moral, con su consi-~
guiente angustia, como primera manifestacion de la ira de Dios contra la apostasia del ser humano (Romanos
1:18, 24-32).

[p 24] Hoy en dia, la gente idolatra en el occidente, y de hecho adora una serie de objetos seculares, como
la empresa, la familia, el futbol, y sentimientos placenteros de diversas clases. La decadencia moral sigue sien-~
do la consecuencia, tal como lo era cuando los paganos adoraban idolos fisicamente reales en los tiempos bi~
blicos.

Los seres humanos no pueden suprimir por entero su sensacion de que hay un Dios, ni la de su juicio pre-~
sente y futuro; Dios mismo no estd dispuesto a permitirselo. Siempre queda algun sentido de lo que es correcto
o incorrecto, y de que somos responsables ante un Juez divino que es santo. En nuestro mundo caido, todos
aquéllos cuya mente no se halla deteriorada de alguna forma, tienen una conciencia que en algunos puntos los



guia, y que de vez en cuando los condena, diciéndoles lo que deberian sufrir por las maldades que han cometi-
do (Romanos 2:14 ss.), y cuando la conciencia habla en esos términos, constituye en verdad la voz de Dios.

En cierto sentido, la humanidad caida es ignorante con respecto a Dios, puesto que aquello que la gente
quiere creer, y de hecho cree, acerca de los destinatarios de su adoracion, falsifica y distorsiona la revelacion
de Dios, de 1a cual no pueden escapar. No obstante, en otro sentido, todos los seres humanos siguen estando
conscientes de que hay un Dios, y se sienten culpables, ademas de tener incomodos indicios de que se aproxi-
ma un juicio que ellos no quisieran que se produjera. S6lo el Evangelio de Cristo puede poner paz en este per-
turbador aspecto de la situacion del ser humano.

[p 25]
TESTIMONIO INTERNO

EL ESPIRITU SANTO ES QUIEN
AUTENTICA LAS ESCRITURAS

Pero vosofros tenéis la uncion del Santo, y conocéis todas las cosas.
1 Juan 2:20

;Por qué creen los cristianos que la Biblia es la Palabra de Dios, un grupo de sesenta y seis libros que forman
una sola obra edicada a nuestra instruccién, en la cual Dios nos revela la realidad de la redencién por medio
de Jesucristo, el Salvador? La respuesta es que Dios mismo ha confirmado esto por medio de lo que llamamos el
“testimonio interno del Espiritu Santo”. Esta es la forma en que lo expresa la Confesion de Westminster
(1647):

El testimonio de la [glesia nos puede mover e inducir a una alta y reverente estima de las Santas Escrituras. Y lo
celestial que es su material, lo eficaz que es su doctrina, lo majestuoso que es su estilo, la concordancia entre
fodas sus partes, el motivo del fodo (esto es, darle foda la gloria a Dios), el descubrimiento pleno que hace del
unico camino de salvacion para el hombre, las ofras excelencias incomparables, tan numerosas, y foda su per-
feccion, son argumentos por medio de los cuales presenta abundantes evidencias de que es la Palabra de Dios;
sin embargo, a pesar de fodo esto, nuestra persuasion plena y seguridad con respecto a su infalible verdad y
autoridad divina procede de la obra que hace el Espiritu Santfo en nuestro interior, ddndonos testimonio por
medio de la Palabra y junto con ella en nuestro corazon. (1:5)

El testimonio del Espiritu a favor de las Escrituras es semejante a su testimonio a favor de Jesus, del que en-~
contramos que se habla en Juan 15:26 y 1 Juan 5:7 (cf. 1 Juan 2:20, 27). No [p 26] es cuestion de impartir
informacion nueva, sino de iluminar unas mentes anteriormente oscurecidas para que disciernan la divinidad
al darse cuenta del incomparable efecto que tiene: en un caso, el efecto provocado por el Jesus del Evangelio, y
en el otro, el provocado por las palabras de las Santas Escrituras. El Espiritu resplandece en nuestro corazon
para darnos la luz del conocimien to de la gloria de Dios, no sélo de manera que brille el rostro de Jesucristo (2
Corintios 4:6), sino también para que brillen las ensenanzas de las Santas Escrituras. La consecuencia de este
testimonio es un estado mental en el cual tanto el Salvador como las Escrituras se nos evidencian a si mismos
como divinos—Jesus, una persona divina; las Escrituras, un producto divino—de una forma tan directa, inme-
diata y cautivadora como aquélla en la que se nos ponen de evidencia los gustos y los colores, imponiéndose a
nuestros sentidos. En consecuerncia, no nos sigue siendo posible dudar de la divinidad de Cristo o de la Biblia.

Asi es como Dios autentica ante nosotros las Santas Escrituras como Palabra suya; no por medio de alguna
experiencia mistica, o informacion secreta susurrada en privado en algun oido interior, ni tampoco por medio
de los argumentos humanos solos (por fuertes que sean), o por el testimonio de la Iglesia solo (por impresio-~
nante que sea cada vez que contemplemos la historia de estos dos mil anos pasados). Mas bien, Dios lo hace
por medio de la luz exploradora y el poder transformador que utilizan las Escrituras para dar evidencias de
que son divinas. Los efectos que producen esta luz y este poder son en si mismos el testimonio del Espiritu “por
la Palabra y con la Palabra en nuestro corazon”. Los argumentos, los testimonios de otras personas, y nuestras
propias experiencias personales nos podran preparar para recibir este testimonio, pero impartirlo, al igual que
sucede con la fe en Cristo como Salvador divino, es prerrogativa exclusiva del Espiritu Santo en su soberania.

La iluminacidn del Espiritu, que da testimonio a favor de la divinidad de la Biblia, constituye una experien-
cia universal entre los cristianos, y asi ha sido desde el principio, aunque muchos cristianos no hayan sabido
ponerla en palabras, o manejar la Biblia de una manera que esté de acuerdo con ella.

[p 271



AUTORIDAD

DIOS GOBIERNA A SU PUEBLO
POR MEDIO DE LAS ESCRITURAS

Toda Ia Escritura es inspirada por Dios, y 1itil para ensenar, para redargiiir, para corregir, para instruir en
Jjusticia.
2 Timoteo 3:16

El principio cristiano de la autoridad biblica significa, por una parte, que Dios tiene el propésito de dirigir la fe
y la conducta de su pueblo por medio de la verdad revelada que aparece en las Santas Escrituras; por otra, que
todas nuestras ideas acerca de ¥l deben ser medidas, probadas, y corregidas y aumentadas cuando sea necesa-
rio, en funcion de las ensefianzas biblicas. La autoridad como tal es el derecho, la exigencia, la capacidad, y
por extension, el poder para dominar. En el cristianismo, la autoridad le pertenece al Dios Creador, que nos
hizo para conocerlo, amarlo y servirlo, y su forma de ejercer su autoridad sobre nosotros es por medio de 1a
verdad y la sabiduria de su Palabra escrita. Asi como desde el punto de vista humano, todos los libros de la
Biblia fueron escritos para mover a un servicio mas constante y profundo a Dios, también desde el punto de
vista divino, toda la Biblia tiene este proposito. Y, ya que el Padre le ha dado ahora al Hijo autoridad ejecutiva
para gobernar el cosmos en su nombre (Mateo 28:18), las Escrituras funcionan en la actualidad precisamente
como el instrumento del seniorio de Cristo sobre sus seguidores. Todas las Escrituras son como las cartas de
Cristo a las siete iglesia (Apocalipsis 2—3) en este aspecto.

;Donde se puede hallar hoy la verdad de Dios llena de autoridad? Se dan tres respuestas, y cada una de
ellas apela a la Biblia de su propia forma.

[p 28] Las iglesias Catolica Romana y Ortodoxa hallan la verdad de Dios, segun ellas creen, en las interpre-
taciones de las Escrituras que se hallan incorporadas a su propia tradicidon y consenso. Consideran que la Biblia
es la verdad que nos ha entregado Dios, pero insisten en que es la iglesia la que debe interpretarla, y que es
infalible cuando lo hace.

Por contraste, aquellos clasificados como liberales, radicales, modernistas o subjetivistas encuentran la ver-
dad de Dios en los pensamientos, las impresiones, los juicios, las teorias y las especulaciones que las Escrituras
despiertan en su propia mente. Al mismo tiempo que desechan el concepto neotestamentario sobre la inspira-
cion de las Escrituras, y no tratan su Biblia como un documento digno de confianza, o que estd formado por
transcripciones del pensamiento divino que son absolutas y estan llenas de autoridad, se sienten confiados en
que el Espiritu los guia a ellos a escoger y desechar de una manera tal, que el resultado obtenido es sabiduria
procedente de Dios.

En cambio, el protestantismo histdrico halla la verdad de Dios en las ensenanzas de las Escrituras canonicas
como tales. Recibe estas Escrituras como inspiradas (esto es, producto del aliento divino, 2 Timoteo 3:16), in-~
errantes (esto es, totalmente ciertas en todo cuanto afirman), suficientes (esto es, que nos dicen todo cuando
Dios nos quiere decir, y todo cuanto necesitamos saber para la salvacion y la vida eterna) y claras (esto es, di-
rectas y que se interpretan a si mismas en todas las cuestiones de importancia).

Las dos posiciones primeras tratan a los juicios humanos sobre la Biblia como decisivos para la verdad y la
sabiduria; la tercera, al mismo tiempo que valora la herencia de la iglesia en cuanto a convicciones, y aprecia
las exigencias de coherencia que lleva consigo el pensamiento racional, somete de manera sistematica todos los
pensamientos humanos a las Escrituras, las cuales toma seriamente como canon. La palabra canon significa
regla o0 norma. Las dos posiciones primeras hablan de las Escrituras como canon, pero no las toman [p 29] con
una seriedad total como regla operativa para la fe y la vida. De esta forma, en la practica, no aceptan total-
mente su autoridad, y por consiguiente, su profesion de cristianismo, aunque sea sincera, resulta defectuosa.

[p 30]
CONOCIMIENTO

EL VERDADERO CONOCIMIENTO
DE DIOS PROCEDE DE LA FE

Mas aldbese en esto el que se hubiere de alabar:

en entenderme y conocerme que yo soy Jehovd,



que hago misericordia, juicio y justicia en la tierra;
porque estas cosas quiero, dice Jehovd.
Jeremias 9:24

En 1 Timoteo 6:20-21, Pablo advierte a Timoteo contra “la falsamente llamada ciencia (en griego, gnosis), la
cual profesando algunos, se desviaron de la fe”. Pablo estd atacando las tendencias teosdficas y religiosas que
se desarrollaron hasta convertirse en el gnosticismo del siglo II. Los que enseniaban estar creencias y practicas
les decian a los creyentes que debian ver su consagracion cristiana como una especie de primer paso algo con-~
fuso en el camino hacia el “conocimiento”, y los exhortaban a dar mas pasos dentro de ese camino. Estos
maestros consideraban al orden material como algo carente de valor, y al cuerpo como una prision para el
alma, y trataban la iluminacién como la respuesta total a las necesidades espirituales de los seres humanos.
Negaban que el pecado tuviera parte alguna en el problema, y la “ciencia” que ofrecian sélo tenia que ver con
conjuros, contrasenias celestiales, y disciplinas de misticismo y despego de la realidad. Habian clasificado de
nuevo a Jesus como un maestro sobrenatural que habia tenido aspecto de humano, aunque no lo era; negaban
la Encarnacion y la Expiacidn, y reemplazaban el llamado hecho por Cristo a una vida santa con recetas para
desarrollar el ascetismo, o concesiones a la vida licenciosa. Las cartas de Pablo a Timoteo (1 Timoteo 1:3—4; [p
31] 4:1-7; 6:20-21; 2 Timoteo 3:1-9); Judas 4, 8—19; 2 Pedro 2 y las dos primeras cartas de Juan (1 Juan 1:5—
10; 2:9-11, 18-29; 3:7-10; 4:1-6, 5:1, 12; 2 Juan 7—11) se oponen de manera explicita a las creencias y las
practicas que emergerian mds tarde bajo la forma del gnosticismo.

En contraste con esto, las Escrituras hablan de “conocer” a Dios como el ideal para la persona espiritual:
esto es, llegar a una plenitud de fe y relacion que traiga salvacion y vida eterna, y produzca amor, esperanza,
obediencia y gozo. (Véanse, por ejemplo, Exodo 33:13; Jeremias 31:34; Hebreos 8:8-12; Daniel 11:32; Juan
17:3; Galatas 4:8-9; Efesios 1:17-19; 3:19; Filipenses 3:8-11; 2 Timoteo 1:12). Las dimensiones de este cono-
cimiento son intelectuales (conocer la verdad acerca de Dios: Deuteronomio 7:9; Salmo 100:3); volitivas (con-~
fiar en Dios, obedecerlo y adorarlo en funcion de esa verdad) y morales (practicar la justicia y el amor: Jeremi-
as 22:16; 1 Juan 4:7-8). La fe—conocimiento se centra en Dios encarnado, Cristo Jesus hombre, el mediador
entre Dios y nosotros los pecadores, por medio del cual llegamos a conocer a su Padre como Padre nuestro
(Juan 14:6). La fe busca conocer de manera concreta a Cristo y a su poder (Filipenses 3:8—14). El conocimiento
de la fe es el fruto de la regeneracion, la entrega de un corazon nuevo (Jeremias 24:7; 1 Juan 5:20),y de la
iluminacion del Espiritu (2 Corintios 4:6; Efesios 1:17). La relacidén de conocimiento es reciproca, e implica
afecto y pacto por ambas partes: nosotros conocemos a Dios como nuestro, porque El nos conoce a nosotros
como suyos (Juan 10:14; Galatas 4:9; 2 Timoteo 2:19).

Todas las Escrituras nos han sido entregadas para ayudarnos a conocer a Dios de esta forma. Esforcémonos
por usarlas de la manera correcta.

[p 32]
CREACION
DIOS ES EL. CREADOR

[Cudn innumerables son tus obras,
oh Jehoval Hicistetodas ellas con sabiduria;
la fierra estd llena de fus beneficios
Salmo 104:24

“En el principio cred Dios los cielos y la tierra” (génesis 1:1). Lo hizo por decreto, sin que hubiera ningiin ma-
terial preexistente; su decision de que existieran las cosas (“Sea...”) fue la que les dio el ser y las formo en su
orden, con una existencia que depende de su voluntad, aunque es distinta de la suya. Padre, Hijo y Espiritu
Santo estuvieron involucrados juntos en esto (Génesis 1:2; Salmos 33:6, 9; 148:5; Juan1:1-3; Colosenses 1:15—
16; Hebreos 1:2; 11:3). Debemos tener en cuenta los puntos siguientes:

(a) El acto creador es un misterio para nosotros; en ¢l hay cosas que no podemos comprender. Nosotros no
podemos crear por decreto, y no sabemos como pudo hacerlo Dios. Decir que cred “a partir de la nada” equi-
vale a confesar el misterio, no a explicarlo. En particular, no podemos concebir de qué forma una existencia
dependiente puede ser al mismo tiempo distinta, ni como los angeles y los seres humanos, en su existencia de-~
pendiente, en lugar de ser autdmatas, pueden ser criaturas capaces de tomar decisiones libres, de las cuales



son moralmente responsables ante su Hacedor. Sin embargo, las Escrituras nos ensefian en todo momento que
asi son las cosas.

(b) El espacio y el tiempo son dimensiones del orden creado; Dios no esta “dentro” de ninguno de los dos,
ni esta atado a ninguno de ellos, como nos sucede a nosotros.

(c) Puesto que el orden del mundo no se ha creado a si mismo, tampoco se puede sostener a si mismo, co-
mo le sucede [p 33] a Dios. La estabilidad del universo depende de que Dios lo sostenga continuamente; este
ministerio le pertenece concretamente al Hijo divino (Colosenses 1:17; Hebreos 1:3), y sin €1, todas las criatu-
ras, de todas las clases, incluyéndonos a nosotros, dejarian de ser. Esto es lo que Pablo les dijo a los atenienses:
“¢l es quien da a todos vida y aliento y todas las cosas... En ¢l vivimos, y nos movemos, y somos” (Hechos
17:25, 28).

(d) La posibilidad de intrusiones de tipo creador (por ejemplo, los milagros del poder creador, la creacion
de nuevas personas por medio de la actividad procreadora humana; la reorientacion de los corazones huma-
nos y de nuestros anhelos y energias en la regeneracion) es tan antigua como el mismo cosmos. Hasta qué
punto Dios, en su actividad de sostenernos, continia creando realmente cosas nuevas, es algo que no se puede
explicar en funcion de nada que haya sucedido antes, y estda mas alld de nuestro poder saberlo; sin embargo,
ciertamente su mundo permanece abierto a su poder creativo en todos sus puntos.

Saber que Dios cred el mundo que nos rodea, y a nosotros como parte de ¢l, es un punto basico de la reli-
gion verdadera. Debemos alabar a Dios como Creador, a causa del orden maravilloso, la variedad y la belleza
de sus obras. Hay salmos como el Salmo 104, que son modelo de este tipo de alabanza. Debemos confiar en
Dios como Sefior soberano, poseedor de un plan eterno que abarca sin excepcion todos los acontecimientos y
los destinos, y con poder para redimir, crear de nuevo y renovar; esa confianza se vuelve racional cuando re-
cordamos que estamos confiando en el Creador omnipotente. Cuando nos damos cuenta de que nuestra exis-
tencia misma depende, momento tras momento, del Dios creador, encontramos adecuado llevar una vida de
entrega, consagracion, gratitud y lealtad a El, y nos parece algo escandaloso no hacerlo. La piedad comienza
aqui, con Dios, el Creador soberano, como primer centro de nuestros pensamientos.

[p 34]

REVELACION
DE Sf MISMO

“ESTE ES MI NOMBRE”

Ademas dijo Dios a Moisés; Asi dirds a los hjjos de Isracl: Jehova, el Dios de vuestros padres, el Dios de Abra-
ham, Dios de Isaac y Dios de Jacob, me ha enviado a vosotros. Este es mi nombre para siempre; éste es mi me-
morial por todos los siglos.

Exodo 3:15

En el mundo moderno, el nombre de una persona no es mas que una etiqueta para identificarlo, como un nu-
mero, y se le podria cambiar sin que perdiera nada. En cambio, los nombres de la Biblia tienen por fondo cul-~
tural la extendida tradicion de que los nombres personales proporcionan informacion, al describir de alguna
forma quién es la persona. El Antiguo Testamento celebra constantemente el hecho de que Dios le ha dado a
conocer su nombre a Israel, y los salmos dirigen una y otra vez su alabanza hacia el nombre de Dios (Salmos
8:1; 113:1-3; 145:1-2; 148:5, 13). Aqui, “nombre” significa Dios mismo, tal como se ha revelado por palabra
y por obra. En el corazdn mismo de esta revelacion de si mismo se halla el nombre con el que autorizo a Israel
a invocarlo: Yaawé, como lo escriben los eruditos modernos, Jefiovd, como se solia escribir, o el Serior, como
aparece en numerosas versiones del Antiguo Testamento.

Dios le declaro su nombre a Moisés cuando le habld desde la zarza que ardia continuamente sin consumir-
se. Comenzo por identificarse como el Dios que se habia comprometido por medio de un pacto con los patriar-
cas (cf. Génesis 17:1-14); después, cuando Moisés le pregunté cudl le podria decir al [p 35] pueblo que era su
nombre (porque los antiguos daban por supuesto que las oraciones solo eran oidas si se decia de manera co-
rrecta el nombre de aquél a quien iban dirigidas), Dios le dijo primero: “Yo soy el que soy”; después lo acorto
para decir “Yo soy”, y termino llamandose “YHWH (nombre que suena como “yo soy” en hebreo, y que algu-
nas versiones sustituyen por la expresion “El Sefior”), el Dios de vuestros padres” (Exodo 3:6, 13-16). El nom-
bre, en todas sus formas, proclama su realidad soberana, eterna, que se sostiene en si misma y toma decisiones
por si misma; ese modo sobrenatural de existir del que era sefial la zarza ardiente. Podriamos decir que la zar-



za era la ilustracion tridimensional con la que Dios estaba presentando su propia vida inagotable. “Este es mi
nombre para siempre”, dijo; esto es, su pueblo debia pensar siempre en El como el rey viviente, dominante,
potente, que nada ni nadie puede atar o disminuir, tal como la zarza ardiente manifestaba que era (Exodo
3:15).

Més tarde (Exodo 33:18-34:7), Moisés pide ver la “gloria” de Dios (su manifestacion de si digna de adora-
cion), y en respuesta, Dios “proclamé el nombre de Jehova” de esta forma: “jJehoval jJehoval fuerte, miseri-
cordioso y piadoso; tardo para la ira, y grande en misericordia y verdad; que guarda misericordia a millares,
que perdona la iniquidad, la rebelidn y el pecado, y que de ninguin modo tendrd por inocente al malvado...”
En la zarza ardiente, Dios habia respondido a esta pregunta: ;Coémo existe Dios? Aqui, responde a esta otra:

2 Como se comporta Dios? Este anuncio fundamental de su personalidad moral tiene frecuente eco en textos
posteriores de las Escrituras (Nehemias 9:17; Salmo 86:15; Joel 2:13; Juan 4:2). Todo esto forma parte de su
“nombre”, es decir, de la revelacion que El hace de su naturaleza, por la cual ha de ser adorado para siempre.

Dios completa esta revelacion sobre la gloria de su personalidad moral, al llamarse a si mismo “Jehova, cu-~
yo nombre es Celoso” (Exodo 34:14). Esto hace eco de lo que dijo sobre si en la ratificacion del segundo man-
damiento, al mismo tiempo que lo hace resaltar (Exodo 20:5). El celo que afirma tener, [p 36] se relaciona con
el pacto: es la virtud del amante entregado, que quiere la lealtad total de aquélla a quien se ha comprometido a
honrar y servir.

En el Nuevo Testamento, las palabras y los hechos de Jesus, el Hijo encarnado, constituyen una revelacion
plena del pensamiento, las actitudes, los caminos, planesy propositos de Dios Padre (Juan 14:9-11; cf. 1:18).
En el Padrenuestro, las palabras “santificado sea tu nombre” (Mateo 6:9) expresan el anhelo de que la primera
persona de la Divinidad sea reverenciada y alabada como lo merece el esplendor de la revelacion de si que Fl
ha hecho. Dios es digno de recibir gloria por todas las glorias de su nombre; esto es, su gloriosa revelacion de si
en la creacion, la providencia y la gracia.

[p 37]
EXISTENCIA EN SI MISMO
DIOS SIEMPRE HA SIDO

Anfes que naciesen los montes y formases la tierra
y el mundo, desde el siglo y hasta el siglo, tii eres Dios
Salmo 90:2

Los nifios preguntan a veces: “;Quién hizo a Dios?” La respuesta mas clara consiste en decirles que nunca fue
necesario hacer a Dios, porque Fl siempre ha existido. El existe de una forma distinta a la nuestra: nosotros, sus
criaturas, existimos de una manera fragil, finita, derivada y dependiente, pero nuestro Hacedor existe de una
manera necesaria, eterna, en la que se sostiene a si mismo; necesaria, esto es, en el sentido de que Dios no tiene
en si la posibilidad de dejar de existir, asi como nosotros no tenemos en nuestro ser la de vivir para siempre. Es
necesario que envejezcamos y muramos, porque forma parte de nuestra naturaleza actual que nos suceda esto;
en cambio, Dios continua inmutable para siempre, de manera necesaria, porque forma parte de su naturaleza
el que sea asi. Este es uno de los numerosos contrastes entre la criatura y el Creador.

La existencia de Dios en si mismo es una verdad basica. Al comenzar su presentacion del Dios desconocido
ante los idolatras atenienses, Pablo les explicd que este Dios, el Creador del mundo, “no es honrado por manos
de hombres, como si necesitase de algo; pues ¢l es quien da a todos vida y aliento y todas las cosas” (Hechos
17:23-25). Tanto en las religiones tribales de hoy, como en la Atenas de la antigiiedad, el pensamiento es el
mismo: los sacrificios ofrecidos a los idolos son una forma de mantener vivo a su dios; en cambio, el Creador
no necesita de ningun sistema de apoyo como éste. [p 38] Lostedlogos crearon la palabra aseidad, que significa
que El tiene vida en si mismo y extrae de su propio ser su inagotable energia (en latin, a se significa “de si
mismo”), para expresar esta verdad que la Biblia presenta de manera clara (Salmos 90:1—4; 102:25-27; Isaias
40:28-31; Juan 5:26; Apocalipsis 4:10).

En teologia, son innumerables los errores que se originan de la suposicion de que las condiciones, certezas
y limites de nuestra propia existencia finita se aplican también a Dios. La doctrina de su aseidad se levanta
como baluarte contra todos estos errores. En nuestra vida de fe, nos es facil empobrecernos a base de abrazar
una idea de Dios demasiado limitada y pequena, y una vez mas, la aseidad se levanta como baluarte para im-~



pedir que esto suceda. Es vital para nuestra salud espiritual que creamos que Dios es grande (cf. Salmo 95:1—
7),y captar la verdad de su aseidad es el primer paso en el camino para lograrlo.

[p 391
SU TRASCENDENCIA
LA NATURALEZA DE DIOS ES ESPIRITUAL

Jehovd djjo asi: Fl cielo es mi trono, y la tierra estrado de mis pies; ;donde estd la casa que me habréis de edifi-
car, y donde el lugar de mi reposo?

Isaias 66:1

“Dios es espiritu”, le dijo Jesus a la mujer samaritana junto al pozo (Juan 4:24). Aunque es un ser totalmente
personal, Dios no vive en un cuerpo y por medio de él, como nosotros, y por tanto, no estd anclado dentro de
un marco temporo-espacial. De esta realidad , y del hecho de que El tiene existencia en si mismo y no esta
marcado como nosotros por la desintegracion personal (falta de concentracion y de control) que el pecado ha
producido en nosotros, se derivan varias cosas.

En primer lugar, Dios no esta limitado ni por el espacio (esta en todas partes y en toda su plenitud conti-~
nuamente) ni por el tiempo (no hay “momento presente” en el que se encuentre encerrado, como nosotros).
Los tedlogos se refieren a la libertad que tiene Dios con respecto a los limites y las ataduras como su infinitud,
su inmensidad y su trascendencia (1 Reyes 8:27; Isafas 40:12-26; 66:1). Puesto que es El quien sostiene todas
las cosas para que existan, también tiene siempre presentes todas las cosas en todos los lugares, en su relacion
propia con su plan y propdsito totales para cada cosa y cada persona de su mundo (Daniel 4:34—-35; Efesios
1:11).

En segundo lugar, Dios es inmutable. Esto significa que es totalmente coherente: puesto que es perfecto por
necesidad, no puede cambiar ni para mejorar ni para empeorar; y puesto [p 40] que no se halla inmerso en el
tiempo, no esta sujeto a cambios, como les sucede a las criaturas (2 Pedro 3:8). Lejos de hallarse desconectado
e inmovil, El se halla siempre activo en su mundo, haciendo constantemente que broten cosas nuevas (Isaias
42:9; 2 Corintios 5:17; Apocalipsis 21:5), pero en todo esto expresa su cardcter perfecto con una coherencia
también perfecta. Precisamente, es la inmutabilidad de su cardcter la que garantiza que cumplira las palabras
que ha dicho y los planes que ha hecho (Numeros 23:19; Salmo 33:11; Malaquias 3:6; Santiago 1:16—18), y es
esta inmutabilidad la que explica por qué, cuando una persona cambia de actitud hacia El, también cambia su
actitud hacia esa persona (Génesis 6:5-7; Exodo 32:9-14; 1 Samuel 15:11; Jonds 3:10). La idea de que esta
inmutabilidad de Dios comprende una impasible indiferencia ante lo que esta sucediendo en este mundo, es
diametralmente opuesta a la verdad.

En tercer lugar, los sentimientos de Dios no se hallan fuera de su control, como les sucede a los nuestros
con tanta frecuencia. Los tedlogos expresan esto diciendo que Dios es impasible. No quieren decir con esto que
carezca por completo de sentimientos, sino que cuanto El siente, al igual que cuanto hace, es cuestién de una
decision voluntaria y deliberada suya, y se halla incluido en la unidad de su ser infinito. Dios nunca es victima
nuestra, en el sentido de que le hagamos sufrir donde Fl no haya escogido primero sufrir. No obstante, abun-
dan las Escrituras que expresan la realidad de las emociones de Dios (g0zo, angustia, ira, agrado, amor, odio,
etc.), y es un gran error olvidar que Dios siente, aunque de una forma necesaria que trasciende la experiencia
emocional de los seres finitos.

En cuarto lugar, todos los pensamientos y las acciones de Dios involucran todo su ser. Esto es su integra-
cion, llamado a veces “simplicidad”. Esta cualidad hace un fuerte contraste con la complejidad y falta de inte-~
gracion de nuestra propia existencia personal, en la cual, como consecuencia del pecado, muy raras veces po-
demos concentrar todo nuestro ser y todos [p 41] nuestros poderes en algo, si es que lo logramos alguna vez.
En cambio, uno de los aspectos de las maravillas de Dios es que El dedica de manera simultdnea su atencién
total e indivisa, no solo a las cosas una a una, sino a todas las cosas y todas las personas, en cualquier lugar de
este mundo, tanto en el pasado como en el presente y en el futuro (cf. Mateo 10:29-30).

En quinto lugar, el Dios que es espiritu debe ser adorado en espiritu y en verdad, como dijo Jesus (Juan
4:24). “En espiritu” significa “desde un corazon renovado por el Espiritu Santo”. Ningun rito, movimiento
corporal o formalidad piadosa constituye adoracion sin que esté involucrado en corazon, y esto solo lo puede
causar el Espiritu Santo. “En verdad” significa “apoyandose en la revelacion hecha por Dios de la realidad, y
que culmina en Jesucristo, la Palabra encarnada”. En primer lugar, y por encima de todo, se trata de la revela-~



cidn de lo que somos, como pecadores perdidos, y lo que es Dios para nosotros, como el Creador-Redentor por
medio del ministerio mediador de Jesus.

En el presente, no hay lugar alguno en la tierra del que se haya dispuesto que sea el unico centro de adora-~
cion. La habitacidon simbdlica de Dios en la Jerusalén terrena fue reemplazada cuando llego el tiempo (Juan
4:23) por su habitacion en la Jerusalén celestial, desde la cual ministra Jesus ahora (Hebreos 12:22—24). En el
Espiritu, “cercano esta Jehova a todos los que le invocan, a todos los que le invocan de veras”, dondequiera que
estén (Salmo 145:18; cf. Hebreos 4:14—16). Esta disponibilidad de Dios a nivel mundial es parte de las buenas
nuevas del Evangelio; es un maravilloso beneficio, y no nos deberiamos limitar a darlo por sentado.

[p 42]
SU OMNISCIENCIA
DIOS VE'Y SABE

Los gjos de Jehovi estdn en todo lugar, mirando
a los malos y a los buenos.
Proverbios 15:3

La palabra omnisciente significa “que lo sabe todo”. Las Escrituras declaran que los ojos de Dios lo recorren
todo (Job 24:23; Salmos 33:13-15, 139:13-16; Proverbios 15:3; Jeremias 16:17; Hebreos 4:13). £l escudrifia
todos los corazones y observa los caminos de todos (1 Samuel 16:7; 1 Reyes 8:39; 1 Cronicas 28:9; Salmo
139:1-6, 23; Jeremias 17:10; Lucas 16:15; Romanos 8:27; Apocalipsis 2:23). En otras palabras, 1o sabe todo
acerca de todo y de todos, todo el tiempo. Ademas, conoce el futuro con tanta seguridad como el pasado y el
presente, y tanto los sucesos posibles que nunca tendran lugar, como los sucesos reales que si se producen (1
Samuel 23:9-13; 2 Reyes 13:19; Salmo 81:14—15; Isaias 48:18). Tampoco necesita tener “acceso” a informa-
cion alguna sobre las cosas, como una computadora haria para sacar un documento de un archivo; todo su
conocimiento estd siempre ante su mente de manera inmediata y directa. Los escritores biblicos mantienen un
profundo temor reverencial ante la capacidad de la mente divina al respecto (Salmos 139:1-6; 147:5; Isaias
40:13-14, 28; cf. Romanos 11:33-36).

El conocimiento de Dios estd unido a su soberania; El conoce todas y cada una de las cosas, tanto en ellas
mismas como en su relacion con las demds, porque fue Kl quien las creo, las sostiene y las hace funcionar en
cada momento de acuerdo con su plan para ellas (Efesios 1:11). La idea de que Dios pueda saber, y conocer de
antemano todo, sin controlarlo [p 43] todo, nos parece no sélo contraria a la Biblia, sino carente de sentido.

Al creyente cristiano, el conocimiento de la omnisciencia de Dios le debe producir la seguridad de que £l
no lo ha olvidado, sino que estad cuidando de €1, y seguira haciéndolo, de acuerdo con sus promesas (Isaias
40:27-31). En cambio, para cualquiera que no sea cristiano, la verdad del conocimiento universal de Dios
debe ser causa de temor, porque le servird para recordar que no es posible esconderse a si mismo, ni a sus pe-
cados, de la vista de Dios (Salmos 139:7-12; 94:1-11; Juan 1:1-12).

[p 44]
SU SOBERANIA
DIOS REINA

Mas al tin del tiempo yo Nabucodonosor alcé mis gjos al cielo, y mi razon me fue devuelta; y bendjje al Altisi~
mo, y alabé y glorifiqué al que vive para siempre, cuyo dominio es sempiterno, y su reino por todas las edades.

Daniel 4:34

La afirmacion de la soberania absoluta de Dios en la creacidn, la providencia y la gracia es bésica para las
creencias y la alabanza biblicas. La vision de Dios en su trono—esto es, reinando—aparece una y otra vez (1
Reyes 22:19; Isaias 6:1; Ezequiel 1:26; Daniel 7:9; apocalipsis 4:2; cf. Salmos 11:4; 45:6; 47:8—9; Hebreos
12:2; Apocalipsis 3:21), y se nos dice constantemente con términos explicitos que el Senor (Jehovd) reina como
monarca, y ejerce su dominio sobre las cosas grandes y las pequenas por igual (Exodo 15:18; Salmos 47; 93;
96:10; 97; 99:1-5; 146:10; Proverbios 16:33; 21:1; Isaias 24:23; 52:7; Daniel 4:34-35; 5:21-28; 6:26; Mateo
10:29-31). El dominio de Dios es total: su voluntad es la que decide, y lleva a cabo todo cuanto decide, y nadie
puede detener su mano ni frustrar sus planes.



A lo largo de todas las Escrituras aparece con claridad que las criaturas racionales de Dios, tanto angélicas
como humanas, poseen libre albedrio (poder para tomar decisiones personales en cuanto a lo que deben
hacer); no seriamos seres morales, responsables ante Dios como juez, de no ser asi; tampoco seria entonces
posible distinguir, como lo hacen las Escrituras, entre las malas intenciones de los agentes humanos y las bue-~
nas intenciones de Dios, quien utiliza en su [p 45] soberania las acciones humanas, como medio planificado
para llegar a sus propias metas (Génesis 50:20; Hechos 2:23; 13:26-39). Con todo, la realidad del libre albe-~
drio nos hace enfrentarnos con el misterio, puesto que el control de Dios sobre nuestras actividades libres y
decididas por nosotros mismos es tan completo como lo es sobre cualquier otra cosa, y como puede ser esto, 1o
desconocemos. No obstante, Dios ejerce de ordinario su soberania permitiendo que las cosas tomen su curso,
mas que a través de intrusiones milagrosas que creen perturbacion.

En el Salmo 93 se dice que la realidad del dominio soberano de Dios
(a) garantiza la estabilidad del mundo contra todas las fuerzas del caos (vv. 1b—4),
(b) confirma el hecho de que todo cuanto Dios manifieste u ordene es digno de confianza (v. 5a),y

(©) llama a su pueblo a darle el homenaje de la santidad (v. 5b). Todo este salmo expresa gozo, esperanza y
confianza en Dios, y no es de maravillarse. Nos conviene tomarnos muy en serio esta enserianza.

[p 46]
SU OMNIPOTENCIA
DIOS ES OMNIPRESENTE Y OMNIPOTENTE

ZSe ocultard alguno, dice Jehovd, en escondrijos que yo no lo vea? ; No Illeno yo, dice Jehova, el cielo y Ia tie-
rra?

Jeremias 23:24

Dios esta presente en todas partes; sin embargo, no debemos pensar que esto significa que llena espacios, pues-
to que no tiene dimensiones fisicas. Fl llena todas las cosas en su condicion de espiritu puro, en una relacion de
inmanencia que es mas de cuanto podemos comprender nosotros, criaturas confinadas a un cuerpo. Sin em-
bargo, hay una cosa clara, y es que Fl estd presente en todas partes, en la plenitud de todo lo que es y de todos
los poderes que tiene, y las almas necesitadas que oran, en cualquier lugar del mundo que estén, reciben con la
misma plenitud una atencion absoluta por parte de El. Puesto que Dios es omnipresente, les puede prestar una
atencion total a millones de personas al mismo tiempo. La creencia en que Dios es omnipresente, entendida asi,
se refleja en el Salmo 139:7—-10; Jeremias 23:23—24; Hechos 17:24—28. Cuando Pablo habla de que el Cristo
ascendido a los cielos llena todas las cosas (Efesios 4:8), ciertamente el hecho de que Cristo esté disponible en
todas partes y en la plenitud de su poder forma parte del significado de lo que esta diciendo. Es cierto decir que
Padre, Hijo y Espiritu Santo son hoy omnipresentes juntos, aunque la presencia personal del Hijo glorificado
sea espiritual (a través del Espiritu Santo), y no fisica (en el cuerpo).

“Yo conozco que todo lo puedes, y que no hay pensamiento que se esconda de ti” (Job 42:2). De esta forma
da [p 47] testimonio Job sobre el hecho de que Dios es todopoderoso (omnipotente). La omnipotencia significa
en la practica que tiene poder para hacer todo cuanto en su perfeccion racional y moral (esto es, en su sabidu-
ria y bondad), El disponga hacer. No mgmﬁca que Dios lo pueda hacer todo en un sentido hteral El no puede
pecar, mentir, cambiar su naturaleza, ni negar las exigencias de su personalidad santa (Numeros 23:19; 1 Sa-
muel 15:29; 2 Timoteo 2:13; Hebreos 6:18; Santiago 1:13, 17); tampoco puede realizar la cuadratura del cir-
culo, porque la nocién de un circulo cuadrado es contradictoria en si misma; tampoco puede dejar de ser Dios.
No obstante, cuanto es su voluntad, y promete hacer, El lo puede hacer, y lo hace.

¢;Fue acaso una exageracion que David dijera: “Te amo, oh Jehova, fortaleza mia. Jehova, roca mia y castillo
mio, y mi libertador; Dios mio, fortaleza mia, en ¢l confiaré; mi escudo y la fuerza de mi salvacion, mi alto re-
fugio” (Salmo 18:1-2)7 ; Fue también exagerado que otro salmista declarara: “Dios es nuestro amparo y forta-
leza, nuestro pronto auxilio en las tribulaciones” (Salmo 46:1)? No lo fue, puesto que sabian que Dios es om-
nipresente y omnipotente, aunque si no lo hubieran sabido, si habria sido excesivo. Es natural que el conoci-
miento de la grandeza de Dios (y su omnipresencia y omnipotencia son aspectos de esa grandeza) produzca
gran fe y gran alabanza.

[p 48]
PREDESTINACION



DIOS TIENE UN PROPOSITO

Yo os he amado, dice Jehovd; y djjisteis:
cEn qué nos amaste? ;No era Esau hermano de Jacob?
dice Jehovd. Y amé a Jacob, y a Esau aborreci...”
Malaquias 1:2-3

Los cuarenta y tantos escritores que produjeron los sesenta y seis libros de las Escrituras a lo largo de unos mil
quinientos afnos, se veian a si mismos y veian a sus lectores como metidos dentro del cumplimiento del sobera-~
no proposito de Dios con respecto a este mundo; el propdsito que 1o llevd a crear, que el pecado interrumpio
mads tarde, y que su obra redentora estd restaurando en la actualidad. En esencia, ese propdsito era y es una
interminable expresion y disfrute de amor entre Fl y sus criaturas racionales; un amor manifestado en la ado-
racion, alabanza, accion de gracias, honra, gloria y servicio que esas criaturas le dan a El, y en la intimidad, los
privilegios, los gozos y los dones que El les da a ellas.

Los escritores contemplan lo que ya ha sido hecho para hacer avanzar el plan redentor de Dios a favor del
planeta tierra, danado por el pecado, y miran con esperanza al dia en que ese plan quedara realizado por
completo, cuando el planeta tierra sea vuelto a crear en una gloria imposible de imaginar (Isaias 65:17—-25; 2
Pedro 3:10-13; Apocalipsis 21:1-22:5). Proclaman a Dios como el omnipotente Creador-Redentor y abundan
constantemente en las multifacéticas obras de gracia que Dios realiza en la historia a fin de asegurarse un
pueblo para si, una gran compaiiia de seres humanos reunidos, con los cuales se pueda realizar su proposito
original de dar y recibir amor. Estos escritores insisten en [p 49] que Dios ha demostrado tener un control ab-
soluto en cuanto a llevar su plan hasta el punto en que se encuentra en el momento de escribir ellos, por lo que
seguird manteniendo ese control absoluto, realizandolo todo segiin su propia voluntad, completando asi su
proyecto redentor. Las preguntas acerca de la predestinacion deben ser planteadas dentro de este marco de
referencia (Efesios 1:9-14; 2:4-10; 3:8-11; 4:11-16).

Se utiliza la palabra “predestinacion” para hablar de que Dios ha dispuesto de antemano todos los sucesos
de la historia mundial pasada, presente y futura, y este uso es muy adecuado. Con todo, en las Escrituras y en
las corrientes principales de la teologia, la palabra “predestinacion” significa concretamente la decisién toma-~
da por Dios en la eternidad, antes de que existieran el mundo y sus habitantes, con respecto al destino definiti-
vo de cada pecador. De hecho, el Nuevo Testamento utiliza las palabras “predestinacion” y “eleccion” (las dos
significan lo mismo), solo para referirse al hecho de que Dios escoge a los pecadores en particular para la sal-
vacion y la vida eterna (Romanos 8:29; Efesios 1:4—5, 11). No obstante, muchos han senalado que las Escritu-~
ras también le adjudican a Dios una decision por adelantado con respecto a aquellos que al final no seran sal-
vos (Romanos 9:6—29; 1 Pedro 2:8; Judas 4), y asi es como se ha convertido en algo usual dentro de la teologia
protestante el definir la predestinacion como una decision de Dios que incluye tanto su decision de salvar a
algunos del pecado (eleccion), como su decision de condenar al resto por su pecado (reprobacion), ambas co-
sas juntas.

A la pregunta sobre la base en que se apoya Dios para escoger a los que van a ser salvos, se contesta a veces
diciendo: sobre la base de su presciencia de que, cuando se encuentren con el Evangelio, van a escoger a Cristo
como Salvador. En esa contestacion, la presciencia significa un conocimiento previo pasivo por parte de Dios,
con respecto a lo que van a hacer las personas, sin que sea El quien determine de antemano su accién. Sin em-
bargo,

[p 501 (a) Conocer antes, en Romanos 8:29; 11:2 (cf. 1 Pedro 1:2 'y 1:20, donde algunas versiones traducen
el texto griego como “escoger”) significa “amar antes” y “designar antes”: no se expresa aqui la idea de que un
espectador sepa de antemano lo que va a suceder de manera espontanea.

(b) Puesto que todos estdn muertos en el pecado por naturaleza (es decir, cortados de la vida de Dios e in-
capaces de reaccionar ante Fl), nadie que escuche el Evangelio llegard jamds al arrepentimiento y la fe sin un
impulso interno que sélo Dios puede impartir (Efesios 2:4—10). Jesus dijo: “Ninguno puede venir a mi, si no le
fuere dado por el Padre” (Juan 6:65. cf. 44; 10:25-28). Los pecadores escogen a Cristo, sélo porque Dios los
escogio a ellos para esta decision, y los movio a ella, renovando su corazon.

Aungque todos los actos humanos son libres, en el sentido de que es el propio ser humano quien toma sus
decisiones, ninguno de ellos se halla fuera del control de Dios, de acuerdo con sus propositos eternos y lo dis-
puesto por El de antemano.



Por consiguiente, los cristianos le deben dar gracias a Dios por su conversion, pedirle que los mantenga en
la gracia a la cual los ha traido, y esperar seguros su triunfo final, de acuerdo con lo dispuesto en su plan.

[p 51]
TRINIDAD
DIOS ES UNO Y TRES

Asi dice Jehovid Rey de Israel, y su Redenftor, Jehovd de los ¢jércitos: Yo soy el primero, y yo soy el postrero, y
tuera de mi no hay Dios.

Isaias 44:6

El Antiguo Testamento insiste continuamente en que solo hay un Dios, el Creador que se ha revelado a si mis-
mo, a quien se debe adorar y amar de manera exclusiva (Deuteronomio 6:4—5; Isaias 44:6—45:25). El Nuevo
Testamento esta de acuerdo (Marcos 12:29-30;1 Corintios 8:4; Efesios 4:6; 1 Timoteo 2:5), pero habla del Pa-~
dre, el Hijo y el Espiritu Santo, tres agentes personales que obran juntos como equipo para producir la salva-
cion (Romanos 8; Efesios 1:13—14; 2 Tesalonicenses 2:13—14; 1 Pedro 1:2). La formulacion historica de la Tri-
nidad (palabra derivada del latin frinitas, que significa “cualidad de ser tres”) trata de circunscribir y salva-
guardar este misterio (no de explicarlo; eso esta fuera de nuestro alcance), y nos hace enfrentarnos con un
pensamiento que tal vez sea el mds dificil de cuantos se le ha pedido jamds a la mente humana que maneje. No
es facil, pero es cierto.

Esta doctrina surge de los hechos que presentan los historiadores del Nuevo Testamento, y de la ensenianza
de revelacion que, hablando a lo humano, crecid a partir de esos hechos. Jesus, quien ord a su Padre y les en-~
sefid a los discipulos a hacer lo mismo, los convencié también de que El era personalmente divino, y la creen-
cia en su divinidad y en que es correcto ofrecerle nuestra adoracion y nuestras oraciones, es basica dentro de
la fe del Nuevo Testamento [p 52] (Juan 20:28-31; cf. 1:18; Hechos 7:59; Romanos 9:5; 10:9—13; 2 Corintios
12:7-9; Filipenses 2:5-6; Colosenses 1:15-17; 2:9; Hebreos 1:1-12; 1 Pedro 3:15). El mismo prometié enviar
otro Paraclito (Fl habia sido el primero), y la palabra parzclito describe un ministerio personal con muchas
facetas, como las de consejero, abogado, ayudador, consolador, aliado, apoyo (Juan 14:16-17, 26: 15:26-27,
16:7—15). Este otro Paréclito, que vino el dia de Pentecostés para cumplir con este ministerio prometido, era el
Espiritu Santo, reconocido desde el principio como una tercera persona divina: mentirle a Fl, dijo Pedro poco
después de Pentecostés, es mentirle a Dios (Hechos 5:3—4).

Asi fue como Cristo ordend que se bautizara “en el nombre (singular: un Dios, un nombre) del Padre, y del
Hijo, y del Espiritu Santo”: las tres personas que son el Dios unico al que se consagran los cristianos (Mateo
28:19). Asi es como encontramos a las tres personas en el relato sobre el bautismo del propio Jesus: el Padre
reconoce al Hijo, y el Espiritu manifiesta su presencia en la vida y el ministerio del Hijo (Marcos 1:9-11). Asi
es como leemos la bendicion trinitaria de 2 Corintios 13:14, y la oracion para pedirles gracia y paz al Padre, al
Espiritu y a Jesucristo, en Apocalipsis 1:4-5 (;, habria puesto Juan al Espiritu entre el Padre y el Hijo si no lo
hubiera considerado divino en el mismo sentido que ellos?). Estos son algunos de los ejemplos mas destacados
con respecto a la postura y el énfasis trinitario del Nuevo Testamento. Aunque no aparezca en su texto el len-
guaje técnico del trinitarianismo historico, la fe y el pensamiento trinitarios estan presentes a lo largo de todas
sus pédginas, y en ese sentido, se debe reconocer la Trinidad como una doctrina biblica: una verdad eterna
acerca de Dios que, aunque no aparece nunca de manera explicita en el Antiguo Testamento, es clara y mani-
fiesta en el Nuevo.

La afirmacion bésica de esta doctrina es que la unidad del Dios unico es compleja. Las tres “subsistencias”
personales (como se les llama) son centros iguales y coeternos de conciencia propia; cada una de ellas es un
“y0” en relacion con [p 53] dos que son “tu”, y cada una de ellas participa de la plenitud de la esencia divina
(la “sustancia” de la divinidad, si nos atrevemos a llamarla asi), junto con las otras dos. No se trata de tres pa-
peles representados por una sola persona (eso es modalismo); tampoco se trata de tres dioses que forman un
grupo (eso es triteismo); el Dios tunico (“F17) es también e igualmente “ellos”, y “ellos” estan siempre juntos y
siempre cooperan. El Padre toma la iniciativa, el Hijo se somete y el Espiritu ejecuta la voluntad de ambos, que
es también la suya propia. Esta es la verdad acerca de Dios que fue revelada a través de las palabras y las obras
de Jesus, y que le proporciona una fuerte base a la realidad de 1a salvacion, tal como la presenta el Nuevo Tes-
tamento.

La importancia practica de la doctrina de la Trinidad se encuentra en que nos exige prestar igual atencidon
y dar igual honor a las tres personas en la unidad de su misericordioso ministerio con nosotros. Ese ministerio



es el tema que trata el Evangelio, que no es posible plantear, tal como lo demuestra la conversacion de Jesus
con Nicodemo, sin traer a colacion sus distintos papeles dentro del plan de gracia divino (Juan 3:1-15; observe
en especial los vv. 3, 5-8, 13—15, y los comentarios expositivos de Juan, que algunas versiones presentan como
parte de la propia conversacion, vv. 16—21). Segun la norma biblica, todas las formulaciones no trinitarias del
mensaje cristiano son inadecuadas y, en realidad, fundamentalmente falsas, y por naturaleza, tenderan a desfi-
gurar la vida cristiana.

[p 54]
SANTIDAD
DIOS ES LUZ

Porque yo soy Jehovd vuestro Dios; vosotros por fanto os santificaréis, y seréis santos, porque yo soy sanfo ...
Levitico 11:44

Cuando las Escrituras llaman “santo” a Dios, 0 a una de las personas de la Trinidad (como hace con frecuen-
cia: Levitico 11:44—45; Josu¢ 24:19; Isaias 2:2; Salmo 99:9; Isaias 1:4; 6:3; 41:14, 16, 20; 57:15; Ezequiel
39:7; Amos 4:2; Juan 17:11; Hechos 5:3—4, 32; Apocalipsis 15:4), esta palabra comprende todo aquello en
Dios que lo distingue de nosotros y lo hace objeto de reverencia, adoracion y temor para nosotros. Abarca to-
dos los aspectos de su grandeza trascendente y de su perfeccion moral, y constituye asi un atributo de todos sus
atributos, que senala la presencia de la “deidad” de Dios en todos sus puntos. Podemos hablar con toda correc-
cion de cada una de las facetas de la naturaleza de Dios, y cada uno de los aspectos de su personalidad, lla-
mandolos santos, porque lo son. No obstante, el nuicleo del concepto se halla en la pureza de Dios, que no pue-
de tolerar ninguna forma de pecado (Habacuc 1:13), y llama por tanto a los pecadores a humillarse continua-
mente ante su presencia (Isaias 6:5).

La justicia, que significa que hace en todas las circunstancias lo que es correcto, es una de las expresiones
de la santidad de Dios. £l manifiesta su justicia como legislador y juez, y también al cumplir sus promesas y
perdonar el pecado. Su ley moral, que exige una conducta que esté de acuerdo con la suya propia, es “santa,
justa y buena” (Romanos 7:12). El juzga con justicia, teniendo en cuenta las violaciones reales [p 55] (Génesis
18:25; Salmos 7:11; 96:13; Hechos 17:31). Su “ira”; esto es, su hostilidad judicial activa contra el pecado, es
totalmente justa en sus manifestaciones (Romanos 2:5-16), y sus “juicios” particulares (castigos retributivos)
son gloriosos y dignos de alabanza (Apocalipsis 16:5, 7; 19:1-4). Cada vez que Dios cumple con su pacto, ac-
tuando para salvar a los suyos, se trata de un gesto de rectitud, o sea, de justicia (Isaias 51:5-6; 56:1; 63:1; 1
Juan 1:9). Cuando Dios justifica a los pecadores por medio de la fe en Cristo, 1o hace apoydndose en la justicia
que ha sido hecha; esto es, en el castigo que Cristo, nuestro sustituto, ha sufrido en su persona por nuestros
pecados; asi, la forma que toma esta misericordia justificante lo presenta a El como total y absolutamente justo
(Romanos 3:25-26), y se presenta nuestra propia justificacion como justificada en el sentido judicial.

Cuando Juan dice que Dios es “luz”, sin que haya tiniebla alguna en Fl, esta imagen estd reafirmando su
santa pureza, que hace imposible la intimidad entre El y los que son voluntariamente impios, y que exige que
la busqueda de la santidad y de la justicia en la vida sea una preocupacion central para el pueblo cristiano (1
Juan 1:5-2:1; 2 Corintios 6:14—7:1; Hebreos 12:10-17). El llamado hecho a los creyentes, regenerados y per-
donados como son, a practicar una santidad que esté de acuerdo con la del propio Dios, y agradarle de esta
forma, es constante en el Nuevo Testamento, como de hecho lo fue también en el Antiguo (Deuteronomio
30:1-10; Efesios 4:17—5:14; 1 Pedro 1:13-22). Porque Dios es santo, el pueblo de Dios también debe ser santo.

[p 56]
BONDAD
DIOS ES AMOR

Alabad a Jehovd, porque él es bueno, porque
para siempre es su misericordia.
Salmo 136:1

Se suele explicar la declaracion de que “Dios es amor” en funcion de (a) la revelacion, presentada por medio
de la vida y las ensenanzas de Cristo, de que la inagotable vida del Dios uno y trino es una vida de afecto y
honra mutuos (Mateo 3:17; 17:5; Juan 3:35; 14:31; 16:13—-14; 17:1-5, 22-26), unida a (b) el reconocimiento



de que Dios hizo a los dngeles y los seres humanos para que glorificaran a su Hacedor, compartiendo el gozoso
intercambio de esta vida divina a su propio modo, en su condicidn de criaturas. Sin embargo, por cierto que
esto parezca ser, cuando Juan dice que “Dios es amor” (1 Juan 4:8), lo que quiere decir (tal como explica mas
adelante) es que el Padre, por medio de Cristo, nos ha salvado realmente a nosotros, que éramos pecadores
perdidos, y ahora creemos. “En esto se mostrd el amor de Dios para con nosotros, en que Dios envio a su Hijo
unigénito al mundo, para que vivamos por ¢l. En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos amado a
Dios”—cosa que no hemos hecho—, “sino en que ¢l nos amo a nosotros, y envio a su Hijo en propiciacion por
nuestros pecados” (4:9-10).

Al igual que sucede siempre en el Nuevo Testamento, “nosotros” como objeto y beneficiarios del amor re~
dentor significa “nosotros los que hemos creido”. Ni en este lugar, ni en ningun otro, “nosotros” se refiere a
todos y cada uno de los integrantes de la raza humana. Las ensenanzas del Nuevo Testamento con respecto a la
redencion son particulalristas [p 57] por completo, y cuando se dice que Dios am¢ y redimié al “mundo” (Juan
3:16—-17; 2 Corintios 5:19; 1 Juan 2:2), se estd haciendo referencia al gran niamero de elegidos por Dios que se
hallan esparcidos por el mundo entero, en medio de la comunidad humana impia (cf. Juan 10:16; 11:52-53);
no a todas las personas que hayan existido, existan o vayan a existir. Si no fuera asi, Juan y Pablo estarian con-
tradiciendo cosas que dicen en otros textos.

Este amor soberano redentor es una de las facetas de 1a cualidad que las Escrituras llaman “bondad” de
Dios (Salmo 100:5; Marcos 10:18); esto es, la gloriosa gentileza y generosidad con la que toca a todas sus cria-
turas (Salmo 145:9, 15-16), y que debe conducir a todos los pecadores al arrepentimiento (Romanos 2:4). Los
otros aspectos de esta bondad son la misericordia, compasion o lastima, que manifiesta bondad hacia las per-
sonas angustiadas, rescatandolas de sus dificultades (Salmos 107, 136) y la paciencia, indulgencia y lentitud
para la ira que siguen manifestando bondad hacia la persona, aunque ésta persista en su pecado (Exodo 34:6;
Salmo 78:38; Juan 3:10—4:11; Romanos 9:22; 2 Pedro 3:9). No obstante, la expresion suprema de la bondad de
Dios sigue siendo la maravillosa gracia y amor inefable que manifiesta bondad al salvar a unos pecadores que
solo merecen la condenacion; mas aun, salvandolos al enorme precio de la muerte de Cristo en el Calvario
(Romanos 3:22—-24; 5:5-8; 8:32—39; Efesios 2:1-10; 3:14—18; 5:25-27).

La fidelidad de Dios a sus propodsitos, promesas y pueblo es otro aspecto mas de su bondad, que lo hace
digno de toda alabanza. Los humanos mentimos y quebrantamos nuestra palabra; Dios no hace ninguna de
estas dos cosas. En los tiempos mas dificiles, podemos aun decir: “Nunca decayeron sus misericordias... Gran-~
de es tu fidelidad” (Lamentaciones 3:22—23; Salmo 36:5; cf. Salmo 89, en especial los vv. 1-2, 14, 24, 33, 37,
49). Aunque las formas en que Dios expresa su fidelidad sean a veces inesperadas y desconcertantes, y cierta-
mente le parezcan al observador superficial, y a corto plazo, mas una [p 58] infidelidad que otra cosa, el testi~
monio final de aquellos que caminan con Dios a través de los altibajos de la vida, es que “no ha faltado una
palabra de todas las buenas palabras que Jehova nuestro Dios habia dicho de ellos; todas les han acontecido, no
ha faltado ninguna de ellas” (Josué¢ 23:14—15). La fidelidad de Dios, junto con los demds aspectos de su miseri-
cordiosa bondad, tal como los presenta su Palabra, constituye siempre un solido fundamento sobre el cual
pueden descansar nuestra fe y nuestra esperanza.

[p 591
SABIDURIA
LA VOLUNTAD DOBLE DE DIOS ES UNA SOLA

Sea bendito el nombre de Dios de siglos en siglos, porque suyos son el poder y la sabiduria.
Daniel 2:22

En las Escrituras, la palabra “sabiduria” se refiere a escoger como meta los fines mejores y mds nobles, junto
con los medios mas adecuados y eficaces para llegar a ellos. La sabiduria humana aparece en los libros sapien-
ciales del Antiguo Testamento (Job, Salmos, Proverbios, Eclesiastés y Cantar de los Cantares, donde se nos indi-
ca como sufrir, orar, vivir, disfrutar y amar respectivamente) y en la epistola de Santiago (que exige una con-~
ducta cristiana constante): significa hacer del “temor” de Dios—es decir, de la adoracion reverente y el servi-
cio dirigido a El-—nuestra meta (Proverbios 1:7; 9:10; Eclesiastés 12:13) y cultivar la prudencia, la fortaleza, la
paciencia y el celo como medios para lograrlo. Vemos la sabiduria de Dios en sus obras de creacion, conserva-
cion y redencion: estd en el hecho de que haya tomado su propia gloria como meta (Salmo 46:10; Isaias 42:8;
48:11), y su decision de alcanzarla en primer lugar creando una maravillosa variedad de cosas y personas
(salmo 104:24; Proverbios 3:19-20), en segundo lugar, por bondadosas manifestaciones providenciales de



todo tipo (Salmo 145:13—-16; Hechos 15:17), y en tercer lugar por la “sabiduria” redentora de “Cristo crucifi-
cado” (1 Corintios 1:18-2:16) y la Iglesia mundial resultante (Efesios 3:10).

La manifestacion de la sabiduria de Dios comprende la expresion de su voluntad en los dos sentidos que
tiene esta [p 60] frase. En el sentido primero y mas fundamental, la voluntad de Dios es su decision o decreto
acerca de lo que va a suceder: “su propdsito eterno, segun el consejo de su voluntad, por medio del cual, para
su propia gloria, £l habia preordenado todo cuanto llegue a suceder” (Catecismo Breve de Westminster, P. 7).
Esta es la voluntad de Dios con respecto a los acontecimientos, de la que se habla en Efesios 1:11. En el sequn-
do sentido, secundario, la voluntad de Dios es su mandato; es decir, su instruccion, dada en las Escrituras, con
respecto a lo que deben hacer o evitar los seres humanos; en ocasiones se la llama voluntad preceptiva (véanse
Romanos 12:2; Efesios 5:17; Colosenses 1:9; 1 Tesalonicenses 4:3—6). Algunas de sus exigencias estan enraiza-
das en su personalidad santa, que nosotros debemos imitar: asi son los principios del Decalogo y los dos gran-
des mandamientos (Exodo 20:1-17; Mateo 22:37-40; cf. Efesios 4:32-5:2). Otras exigencias dependen senci-
llamente del hecho de que son de institucion divina: asi eran la circuncision y las leyes del Antiguo Testamento
con respecto a los sacrificios y la pureza, y asi son hoy el bautismo y la Santa Cena. No obstante, todos obligan
por igual a la conciencia, y el plan de Dios sobre los acontecimientos incluye las “buenas obras” de obediencia
que han de realizar aquéllos que crean (Efesios 2:10).

Algunas veces es dificil creer que una costosa obediencia, que nos pone en desventaja con respecto al
mundo (como suele suceder con la obediencia leal a Dios), forme parte de un plan predestinado para promo-
ver tanto la gloria de Dios como nuestro propio bien (Romanos 8:28). No obstante, debemos glorificar a Dios,
creyendo que asi son las cosas, y que un dia veremos que es cierto, porque su sabiduria es suprema y nunca
falla. Dar a conocer su voluntad preceptiva, y gobernar las respuestas que dé a ella el libre albedrio humano,
es uno de los medios por los cuales Dios realiza su voluntad en los sucesos, aun cuando la respuesta sea de
incredulidad y desobediencia. Pablo ilustra esto cuando les dice a los romanos que la incredulidad de Israel
tiene su lugar [p 61] en el plan de Dios para la extension del Evangelio (Romanos 11:11-15, 25-32): algo que,
al darse cuenta, hace exclamar: “jOh profundidad de las riquezas de la sabiduria y de la ciencia de Dios!... A
¢l sea la gloria por los siglos. Amén” (vv. 33, 36). Que sea ¢ste también nuestro clamor.

[p 62]
MISTERIO
DIOS ES INCOMPARABLEMENTE GRANDE

Tuya es, oh Jehovd, la magnificencia y el poder, la gloria, la victoria y el honor; porque fodas las cosas que es-
tdn en los cielos y en Ia tierra son tuyas. Tuyo, oh Jehovd, es el reino, y fu eres excelso sobre fodos.

1 Croénicas 29:11

Dios es grande, dicen las Escrituras (Deuteronomio 7:21; Nehemias 4:14; Salmos 48:1; 86:10; 95:3; 145:3;
Daniel 9:4): mayor de lo que nosotros podemos comprender. La teologia lo declara, describiéndolo como in-~
comprensible, no en el sentido de que la 1dgica sea para Fl algo distinto de lo que es para nosotros, de manera
que nos sea del todo imposible seguir el funcionamiento de su mente, sino en el sentido de que nunca lo po-
dremos comprender por completo, sencillamente porque Fl es infinito, mientras que nosotros somos finitos.
Las Escrituras dicen de Dios que habita, no solo en una oscuridad espesa e impenetrable, sino también en una
luz inaccesible (salmo 97:2; 1 Timoteo 6:16), y ambas imagenes expresan el mismo pensamiento: nuestro
Creador esta por encima de nosotros, y esta fuera de nuestras posibilidades el medirlo de manera alguna.

Algunas veces se expresa esto, hablando del misterio de Dios, con lo que no se utiliza esta palabra en el
sentido biblico de un secreto que Dios ha revelado ahora (Daniel 2:29-30; Efesios 3:2-6), sino en el sentido,
desarrollado mas recientemente, de una realidad que no tenemos capacidad suficiente para entender de una
manera adecuada, por mucho que se diga acerca de ella. Dios nos dice en la Biblia que la creacion, su provi-
dencial gobierno, la Trinidad, la Encarnacion, la obra [p 63] regeneradora del Espiritu, la unidn con Cristo en
su muerte y resurreccion y la inspiracion de las Escrituras—por no ir mas alla—son realidades, y aceptamos su
palabra de que lo son, pero creemos que son, sin saber como pueden ser. En nuestra condicidn de criaturas,
somos incapaces de comprender completamente el ser y las acciones del Creador.

No obstante, asi como seria erréneo suponer que lo sabemos todo con respecto a Dios (y ast, al efecto, seria
como aprisionarlo en la caja de nuestra propia nocién limitada sobre El), también seria erroneo dudar de que
nuestro concepto constituya un conocimiento verdadero de El. Parte de lo que significa que hayamos sido
creados a imagen de Dios es que somos capaces, tanto de saber cosas acerca de El, como de conocerlo a El de



manera relacional en un sentido verdadero, aunque limitado, del conocimiento; y cuanto Dios nos dice en las
Escrituras acerca de si mismo, es cierto en toda su extension. Calvino hablaba de que Dios habia sido condes-~
cendiente con nuestra debilidad, y se habia acomodado a nuestras capacidades, tanto en la inspiracion de las
Escrituras, como en la encarnacion de su Hijo, para podernos dar una comprension genuina de si mismo. La
forma y la sustancia de la forma en que un padre habla con su nifio pequeno no tienen comparacién alguna
con todo lo que contiene la mente de ese padre, y que él podria expresar plenamente si estuviera hablando con
otro adulto; pero el nifio recibe en la conversacion sencilla del padre unos datos informativos reales, aunque
limitados, acerca de su padre, y su respuesta de amor y confianza crece de acuerdo con ellos. Esa es la analogia
en esta situacion.

Ahora vemos por qué nuestro Creador se nos presenta de manera antropomorfica, como si tuviera un ros-
tro (Exodo 33:11), una mano (1 Samuel 5:11), un brazo (Isaias 53:1), oidos (Nehemias 1:6), ojos (Job 28:10) y
pies (Nahum 1:3), y también sentado en un frono (1 Reyes 22:19), volando en el viento (Salmo 18:10) y com-
batiendo en una batalla (2 Cronicas 32:8; Isaias 63:1-6). No se trata de descripciones de [p 64] lo que Dios es
en si mismo, sino de lo que Fl es para nosotros; o sea, el Sefior trascendente que se relaciona con su pueblo
como Padre y amigo, y actiia como aliado suyo. Dios se nos presenta de esta manera para llevarnos a la adora-~
cion, el amor y la confianza, aunque en cuanto a conceptos seamos siempre como esos ninos pequerios que
oyen hablar a su padre a su propio nivel, y s6lo conocen en parte al que les habla (1 Corintios 13:12).

No debemos olvidar nunca que en todos los casos, la teologia es para la doxologia: la expresion mas genui-
na de confianza en un Dios grande sera siempre la adoracion, y siempre sera una adoracidn correcta la ala-~
banza a Dios por ser mucho mas grande de lo que nosotros podemos entender.

[p 65]
PROVIDENCIA
DIOS GOBIERNA ESTE MUNDO

La suerfe se echa en el regazo; mas de Jehovd es la decision de ella.
Proverbios 16:33

“Las obras de la providencia de Dios son sus obras mas santas, sabias y poderosas, que conservan y gobiernan
a todas sus criaturas, y todas las acciones de ellas” (Catecismo Breve de Westminster, P. 11). Si la Creacién fue
un ejercicio unico de energia divina que causd que el mundo llegase a ser, la providencia es un ejercicio con-
tinuo de esa misma energia, por medio del cual el Creador, seguin su propia voluntad, (a) hace que sigan sien-~
do todas sus criaturas, (b) se involucra en todo lo que sucede y (c) dirige todas las cosas hacia el fin que El les
ha senalado. Es un modelo de administracidén personal con propdsitos definidos y control directo total: Dios
tiene completo control sobre su mundo. Aunque su mano permanezca escondida, su dominio es absoluto.

Hay quienes han restringido la providencia de Dios a una presciencia sin control, o a un sostener sin inter-
venir, 0 a una supervision general sin preocupacion por los detalles, pero los testimonios a favor de su provi-
dencia tal como ha sido formulada anteriormente, son abrumadores.

La Biblia enseria con claridad que Dios tiene un control providencial (1) sobre el universo en general: Salmo
103:19; Daniel 4:35; Efesios 1:11; (2) sobre el mundo fisico: Job 37; Salmos 104:14; 135:6; Mateo 5:45; (3)
sobre la creacion irracional: Salmo 104:21, 28; Mateo 6:26; 10:29; (4) sobre los asuntos de las naciones: Job
12:23; Salmos 22:28; 66:7; [p 66] Hechos 17:26; (5) sobre el nacimiento del hombre y su suerte en la vida: 1
Samuel 16:1; Salmo 139:16; Isaias 45:5; Gdlatas 1:15—16; (6)sobre los éxitos y fracasos externos en la vida de
los hombres: Salmo 75:6, 7; 1:52; (7) sobre cosas aparentemente accidentales o insigniticantes: Proverbios
16:33; Mateo 10:30; (8)en la proteccion de los justos: Salmos 4:8; 5:12; 63:8; 121:3; Romanos 8:28; (9) en
satistacer las necesidades de los suyos: Génesis 22:8, 14; Deuteronomio 8:3; Filipenses 4:19; (10) en responder
a la oracion: 1 Samuel 1:19; Isaias 20:5, 6; 2 Cronicas 35:153; Salmo 65:2; Mateo 7:7; Lucas 18:7, 8; y (11) en
descubrir y castigar a los malvados: Salmos 7:12—13; 11:6. (L. Berkhof, Systematic Theology [“Teologia Siste-
matica” ], 42 ed.)

Para poder pensar con claridad en la forma en que Dios se envuelve en el proceso del mundo y en los actos
de las criaturas racionales, hacen falta unos conjuntos adicionales de afirmaciones, como éstas: una persona
entra en accidn, o se origina un suceso debido a causas naturales, o Satanas mete la mano; no obstante, Dios
pasa por encima de todo eso. Este es el mensaje del libro de Ester, donde no aparece el nombre de Dios por
ninguna parte. También: se hacen cosas que van en contra de lo que ordena la voluntad de Dios; sin embargo,
cumplen su voluntad con respecto a los sucesos (Efesios 1:11). Otra: los humanos buscan la maldad en lo que



hacen, pero Dios, que pasa por encima de todo esto, usa sus acciones para el bien (Génesis 50:20; Hechos
2:23). Una vez mds: los humanos pecan bajo el dominio total de Dios; no obstante, El no es el autor del pecado
(Santiago 1:13—-17), sino su juez.

La naturaleza de la participacion “concurrente” o “confluente” de Dios en todo 1o que sucede en su mun-
do, para hacer que se cumpla su voluntad con respecto a los acontecimientos, sin violar la naturaleza de las
cosas, los procesos informales que estan en marcha ni el libre albedrio del ser humano, es un misterio para
nosotros, pero lo que ensetia continuamente la Biblia con respecto a su influencia sobre el mundo, es lo que ya
hemos presentado.

[p 67] Con respecto a los males que infectan el mundo de Dios (la perversidad moral y espiritual, el des-~
perdicio de bienes y los desordenes y trastornos fisicos de un cosmos echado a perder), se puede decir en re-
sumen: Dios permite el mal (Hechos 14:16); castiga el mal con mal (Salmo 81:11-12; Romanos 1:26-32); saca
bien del mal (Génesis 50:20; Hechos 2:23; 4:27-28; 13:27; 1 Corintios 2:7—8); usa el mal para probar y disci-
plinar a quienes ama (Mateo 4:1-11; Hebreos 12:4—14), y un dia redimira a su pueblo por completo del poder
y la presencia del mal (Apocalipsis 21:27; 22:14—15).

La doctrina de la providencia les ensefa a los cristianos que ellos nunca se encuentran a merced de unas
fuerzas ciegas (la fortuna, el azar, la suerte, el destino), que todo cuanto les sucede se halla en los planes de
Dios, y que cada suceso llega como una nueva convocacion a confiar, obedecer y regocijarse, sabiendo que
todo es para su bien espiritual y eterno (Romanos 8:28).

[p 68]
MILAGROS
DIOS MANIFIESTA SU PRESENCIA Y SU PODER

Y Jehovd oyo la voz de Flias, y el alma del nirio volvio a él, y revivio.
1 Reyes 17:22

Las Escrituras no tienen una sola palabra que corresponda a nuestro vocablo “milagro”. Este concepto es una
mezcla de los pensamientos expresados por tres términos: prodigio, obra de poder y senial.

La nocion primaria es la de prodigio. (La palabra milagro, del latin mirdculum, denota algo que produce
admiracion). Un milagro es un suceso que, al observarlo, provoca consciencia de la presencia y el poder de
Dios. Con propiedad, se califica de milagros a las manifestaciones de la providencia y las coincidencias asom-
brosas, y a sucesos prodigiosos como el nacimiento de un nifio, de igual manera que a las obras de nuevo po-
der creador, puesto que también despiertan esa consciencia. Al menos en este sentido, hay milagros hoy.

La idea de la obra de poder se centra en la impresion que causan los milagros, y senala la presencia de ac~
tos sobrenaturales de Dios en la historia biblica, en los que participa el mismo poder que cred al mundo a par-
tir de la nada. Asi tenemos la resurreccidn de personas muertas, que Jesus realizo en tres ocasiones, sin contar
la suya propia (Lucas 7:11-17; 8:49-56; Juan 11:38-44), y Elias, Eliseo, Pedro y Pablo, una vez cada uno de
ellos (1 Reyes 17:17—-24; 2 Reyes 4:18-37; Hechos 9:36—41; 20:9-12), es una obra de este poder creador; no
es posible explicarla en funcion de coincidencias, o de que la naturaleza haya seguido su curso. Lo mismo es
cierto cuando se habla de sanidades organicas, de las cuales los [p 69] evangelios relatan muchas; en ellas
también se exhibe una recreacion y restauracion sobrenatural.

La palabra serial como definicion de un milagro (la usada continuamente en el evangelio de Juan, donde se
relatan siete milagros clave) significa que son senal de algo; en otras palabras, que llevan en si un mensaje. Los
milagros de las Escrituras se hallan agrupados casi todos en los tiempos del Exodo, de Elias y Eliseo, y de Cristo
y sus apéstoles. En primer lugar, autentican a los propios obradores de milagros como representantes y mensa-
jeros de Dios (cf. Exodo 4:1-9; 1 Reyes 17:24; Juan 10:38; 14:11; 2 Corintios 12:12; Hebreos 2:3-4), y tam-
bién manifiestan algo del poder de Dios para salvar y juzgar. Fse es su significado.

La fe en lo milagroso es integral en el cristianismo. Los tedlogos que descartan todos los milagros, con lo
que se obligan a si mismos a negar la encarnacion y la resurreccidn de Jesus, los dos milagros supremos de las
Escrituras, no se deberian proclamar cristianos: su proclamacion no seria vélida. El rechazo de los milagros
por los cientificos de ayer no se derivaba de la ciencia, sino del dogma de un universo con una uniformidad
absoluta, que los cientificos introdujeron en su labor con las ciencias. No tiene nada de irracional que creamos
que el Dios que hizo el mundo puede aun intervenir en ¢l con su poder creador. Los cristianos deben recono-



cer que no es la fe en los milagros dela Biblia, o en la capacidad de Dios para obrar milagros hoy si asi £l lo
desea, la que no tiene nada de razonable, sino la duda con respecto a estas cosas.

[p 701
SU GLORIA

LA MANIFESTACION DE LA GLORIA
DE DIOS EXIGE QUE NOSOTROS
LE DEMOS GLORIA

Como parece el arco iris que estd en las nubes el dia que llueve, asiera el parecer del resplandor alrededor.
Ezequiel 1:28

La meta de Dios es su gloria, pero es necesario que expliquemos esto con detenimiento, porque es facil enten-~
derlo de manera incorrecta. No indica unos propdsitos movidos por un egoismo divino, como hay quien ima-
gina algunas veces, sino por el amor divino. Es cierto que Dios quiere que lo alabemos porque El es digno de
alabanza, y lo exaltemos por su grandeza y su bondad; quiere que lo apreciemos por lo que I es. No obstante,
la gloria que constituye su meta es en realidad una relacion con dos aspectos y dos etapas: es precisamente una
conjuncion de (a) un acto de revelacion por parte suya, por medio del cual les manifiesta su gloria a los hom-
bres y los dangeles con liberal generosidad, con (b) una respuesta de adoracion por parte de ellos, por la cual le
dan gloria movidos por la gratitud ante lo que han visto y recibido. En esta conjuncién se realiza la intimidad
de amor para la cual fueron y son hechas las criaturas racionales de Dios, y para la cual son redimidos ahora
los seres humanos caidos. El movimiento que significa ver la gloria de Dios y darle gloria es la verdadera reali-
zacion de la naturaleza humana en su corazdn mismo, y le produce al ser humano un gozo supremo, tal como
se lo produce a Dios (cf. Sofonias 3:14—17).

[p 71] En el Antiguo Testamento, la palabra “gloria” va asociada a las ideas de peso, riqueza, esplendor y
dignidad, presentes todas cuando se dice de Dios que ha revelado su gloria. Estaba respondiendo a la suplica
de Moisés para que le mostrara su gloria, cuando proclamé ante El su nombre (es decir, su naturaleza, perso-
nalidad y poder, Exodo 33:18-34:7). A esa proclamacion acompafiaba una manifestacion fisica sobrecogedo-
ra, la shekina, una nube resplandeciente que es posible que tuviera el aspecto del fuego al rojo blanco (Exodo
24:17). La shekina misma era llamada “la gloria de Dios”; aparecia en momentos significativos de la historia
piblica, como sefial de la presencia activa de Dios (Exodo 33:22; 34:5; cf. 16:7, 10; 24:15-17; 40:34-35; Levi-
tico 9:23-24; 1 Reyes 8:10-11; Ezequiel 1:28; 8:4; 9:3; 10:4; 11:22-23; Mateo 17:5; Lucas 2:9; cf. Hechos 1:9;
1 Tesalonicenses 4:17; Apocalipsis 1:7). Los escritores del Nuevo Testamento proclaman que la gloria de la
naturaleza, personalidad, poder y proposito de Dios estd abierta ahora ante nuestra vista en la persona y fun-
cion de Jesucristo, el Hijo encarnado de Dios (Juan 1:14-18;2 Corintios 4:3—6; Hebreos 1:1-3).

La gloria de Dios, manifestada en el plan y la obra de gracia por medio de los cuales salva a los pecadores,
debe hacer surgir la alabanza (Efesios 1:6, 12, 14); esto es, el acto de darle gloria a Dios con la palabra habla-~
da (cf. Apocalipsis 4:9; 19:7). Ademas, debemos realizar todas las actividades de la vida con la meta de darle a
Dios el homenaje, la honra y el placer que constituyen el darle gloria a un nivel préctico (1 Corintios 10:31).

Dios no estaba dispuesto a compartir con los idolos la alabanza por la restauracion de su pueblo, porque
los idolos, al no ser reales, no contribuyeron en nada a esta obra de la gracia (Isaias 42:8; 48:11); de igual ma-
nera, no esta dispuesto a compartir hoy la alabanza por la salvacidon con los seres humanos de hoy, porque
nosotros tampoco contribuimos a ella mas que con la necesidad que tenemos de recibirla. Desde el principio
hasta el final, y en todas las etapas del [p 72] proceso, la salvacion viene del Senor, y nuestra alabanza debe
demostrar que estamos conscientes de ello. Esta es la razon por la cual la teologia de la Reforma insistia tanto
en el principio de “Gloria sélo a Dios” (soli Deo gloria),y por la que necesitamos mantener en alto ese princi-
pio con igual celo en el dia de hoy.

[p 73]
IDOLATRIA
DIOS EXIGE UNA FIDELIDAD TOTAL

Y la castigaré por los dias en que incensaba

a los baales, y se adornaba de sus zarcillos



Y fde sus joyeles, y se iba tras sus amantes
y se olvidaba de mi, dice Jehovd
Oseas 2:13

Aunque so6lo hay un Dios y solo una fe verdadera, la que se ensena en la Biblia, nuestro mundo apdstata (Ro-
manos 1:18-25) siempre ha estado repleto de religiones, y el secular impulso hacia el sincretismo, por medio
del cual hay aspectos de una religién que son asimilados por otra, cambiandolas asi a ambas, sigue estando en
medio de nosotros. Ciertamente, ha sido revivido de manera sorprendente en nuestros tiempos por medio de la
renovacion de la busqueda académica de una unidad trascendente de las religiones y el florecimiento de la
popular amalgama de ideas orientales y occidentales que se da a si misma el nombre de “Nueva Era”.

La presidn en este punto no es nueva. Después de haber ocupado Canaan, Israel tuvo constantemente ante
si la tentacion de absorber los cultos cananeos de los dioses y diosas de 1a fertilidad, incorporandolos al culto
de Yahwé, y hacer imagenes del propio Yahwé, actuaciones ambas prohibidas por la ley (Exodo 20:3-6). El
principio espiritual en cuestion era el de que los israelitas recordaran que Yahwé, el Dios que habia hecho un
pacto con ellos, era totalmente suficiente para ellos, y exigia ademas su fidelidad exclusiva, de tal forma que la
adoracion a otros dioses constituia un adulterio espiritual (Jeremias 3; Ezequiel 16; Oseas 2). Era una prueba
en la que fracasd notablemente la nacion entera.

[p 74] El sincretismo también era algo extendido y aceptado en el imperio romano del siglo I, en el cual
abundaba tanto el politeismo y florecian todo tipo de cultos. Los maestros cristianos lucharon a brazo partido
para impedir que la fe fuera asimilada por el gnosticismo (un tipo de teosofia que no les encontraba sentido a
la encarnacioén y la expiacion, puesto que veia el problema del ser humano como un problema de ignorancia,
no de pecado), y mas tarde por el neoplatonismo y el maniqueismo, los cuales veian la salvacion, al igual que
el gnosticismo, sobre todo como cuestion de desprenderse del mundo fisico. Tuvieron un éxito relativo en sus
enfrentamientos, y las formulaciones clasicas de los credos acerca de la Trinidad y la Encarnacion forman par-
te de su legado permanente.

Las Escrituras son severas con respecto a la maldad de las practicas idoldtricas. Se burla de los idolos como
entidades falsas y enganosas (Salmo 115:4-7; Isaias 44:9-20) que sin embargo esclavizan a sus adoradores a
una ciega supersticion (Isaias 44:20) que constituye una infidelidad con respecto a Dios (Jeremias 2). Pablo
anade que los demonios obran por medio de los idolos, convirtiéndolos en una verdadera amenaza espiritual,
cuyo contacto lo unico que puede hacer es corromper (1 Corintios 8:4—6; 10:19-21). En nuestra cultura occi-~
dental postcristiana, que esta dispuesta a llenar el vacio espiritual que siente la gente a base de mirar con in-
dulgencia al sincretismo, la brujeria y los experimentos con el ocultismo, es necesario que nos tomemos muy
en serio las advertencias biblicas acerca de la idolatria (cf. 1 Corintios 10:14; 1Jn 5:19-21).

[p 75]
ANGELES
DIOS UTILIZA AGENTES SOBRENATURALES

Entonces dijje: ; Qué son éstos, serior mio? Y me dijo el dngel que hablaba conmigo: Yo fe enseniaré lo que son
éstos. Y aquel varon que estaba entre los mirtfos respondio y dijo: Estos son los que Jehovd ha enviado a reco~
rrer la tierra

Zacarias 1:9-10

Los dngeles (su nombre significa “mensajeros”) son una de las dos clases de seres personales creadas por Dios,
siendo la humanidad la otra clase. Son numerosos (Mateo 26:53; Apocalipsis 5:11). Son agentes morales inte-
ligentes, sin cuerpo e invisibles de ordinario, aunque se pueden mostrar a los humanos en la apariencia dé una
forma fisica (Génesis 18:2—19:22; Juan 20:10—14; Hechos 12:7—-10). No se casan, ni estdn sometidos a la
muerte (Mateo 22:30; Lucas 20:35-36). Se pueden mover de un punto del espacio a otro, y muchos de ellos se
pueden reunir en un lugar pequerio (Lucas 8:30, donde se esta hablando de angeles caidos).

Como los seres humanos, los dngeles fueron puestos a prueba originalmente, y algunos de ellos cayeron en
pecado. Es evidente que el gran numero de los que pasaron airosos la prueba se hallan en estos momentos con-
firmados en un estado de santidad y de gloria inmortal. El cielo constituye su sede (Mateo 18:10; 22:30; Apo-
calipsis 5:11); alli adoran a Dios constantemente (salmos 103:20-21; 148:2), y desde alli salen para servir a
los cristianos, enviados por Dios (Hebreos 1:14). Estos son los angeles “santos” y “elegidos” (Mateo 25:31;
Marcos 8:38; Lucas 9:26; Hechos 10:22; 1 Timoteo 5:21; Apocalipsis 14:10), ante los cuales la obra de gracia



de Dios [p 76] por medio de Cristo estda manifestando en la actualidad mas de la divina sabiduria y gloria, que
cuanto ellos conocian anteriormente (Efesios 3:10; 1 Pedro 1:12).

Los santos dngeles guardan a los creyentes (Salmos 34:7; 91:11), en especial a los mas pequerios (Mateo
18:10), y observan constantemente lo que estd sucediendo en 1a Iglesia (1 Corintios 11:10). Se da por supuesto
que tienen mas conocimiento de las cosas divinas que los humanos (Marcos 13:32) y que tienen un ministerio
especial dirigido a los creyentes en el momento de su muerte (Lucas 16:22), pero no conocemos los detalles
con respecto a nada de esto. Bastenos para hacer notar la relevancia de los angeles, el decir que si en algun
momento nos hallamos necesitados de su ministerio, lo recibiremos, y que, mientras el mundo observa a los
cristianos con la esperanza de verlos tropezar, también los observan los dngeles buenos con la esperanza de
ver que la gracia triunfa en su vida.

El misterioso “angel de Jehova” o “angel de Dios” que aparece con frecuencia a principios de la historia del
Antiguo Testamento, y que es identificado en unas ocasiones con el Dios del que es distinguido en otras (Géne-
sis 16:7-13; 18:1-33; 22:11-18; 24:7,40; 31:11-13; 32:24-30; 48:15-16; Exod. 3:2-6; 14:19; 23:20-23;
32:34-33:5; Numeros 22:22—-35; Josué 5:13—15; Jueces 2:1-5; 6:11-23; 9:13—23), es en cierto sentido Dios
mismo, actuando como su propio mensajero, y se suele considerar como una aparicion preencarnada de Dios
Hijo.

La actividad angélica era prominente en los grandes puntos clave del plan divino de salvacidn (los dias de
los patriarcas, la época del Exodo y de la promulgacion de la ley, el periodo del exilio y la restauracion, y el

nacimiento, resurreccion y ascension de Jesucristo), y serda prominente de nuevo cuando vuelva Cristo (Mateo
25:31; Marcos 8:38).

[p 77]
DEMONIOS
DIOS TIENE ENEMIGOS SOBRENATURALES

Sacrificaron a los demonios, y no a Dios; a dioses que no habian conocido, a nuevos dioses venidos de cerca,
que no habian temido vuestros padres

Deuteronomio 32:17

“Demonio”, o “diablo”, como dicen algunas versiones antiguas, traduce las palabras griegas daimon y daimo-
nion, usadas ambas de manera ordinaria en los evangelios para referirse a los seres espirituales, corruptos y
hostiles a Dios y al hombre, a quienes Jesus exorcizd numerosas veces para hacer que abandonaran a sus vic-
timas al principio de su ministerio. Los demonios eran dngeles caidos, criaturas incapaces de morir que servian
a Satanas (Jesus identifica a Beelzebub, su supuesto principe, con Satands: Mateo 12:24—29). Puesto que se
habian unido a la rebelion de Satands, fueron arrojados del cielo para esperar su juicio definitivo (2 Pedro 2:4;
Judas 6). Su mente esta permanentemente fija en el propdsito de oponerse a Dios, a 1a bondad, la verdad, el
reino de Cristo y el bienestar de los seres humanos, y tienen un poder y una libertad de movimientos reales,
pero limitados, aunque siguiendo la pintoresca frase de Calvino, diriamos que arrastran sus cadenas donde-~
quiera que van y nunca podran tener la esperanza de vencer a Dios.

El nivel y la intensidad de las manifestaciones demoniacas en la gente durante el ministerio de Cristo fue-
ron unicos, sin que hayan tenido paralelo en los tiempos del Antiguo Testamento ni después; no hay duda de
que esto formaba parte de la desesperada batalla de Satanas por mantener su reino contra el ataque lanzado
por Cristo en su contra (Mateo 12:29). [p 78] Los demonios se revelaban como poseedores de conocimiento y
fortaleza (Marcos 1:24; 9:17—27). Causaban, o al menos explotaban, enfermedades fisicas y mentales (5:1-15;
9:17-18; Lucas 11:14). Reconocian y temian a Cristo, a cuya autoridad estaban sujetos (Marcos 1:25; 3:11—
12; 9:25), aunque segun El mismo confesara, solo los podia expulsar por medio de su esfuerzo en la oracion
(Marcos 9:29).

Cristo autorizd y prepard a los Doce y a los setenta para que hicieran exorcismos en su nombre (esto es,
por su poder; Lucas 9:1; 10:17), y el ministerio del exorcismo sigue siendo aun una necesidad pastoral de vez
en cuando. La iglesia luterana del siglo XVI abolio los exorcismos, considerando que la victoria de Cristo sobre
Satanas habia suprimido la invasion demoniaca para siempre, pero este gesto fue prematuro.

El gjército demoniaco de Satands usa también de estrategias mas sutiles, como el engano y el desaliento, de
muchas formas distintas. La batalla contra estos constituye la esencia de la guerra espiritual (Efesios 6:10-18).
Aunque los demonios les pueden causar problemas de muchas clases a las personas regeneradas en las cuales



mora el Espiritu Santo, no pueden frustrar de manera definitiva el propdsito de Dios de salvar a sus elegidos,
como tampoco podran evitar al final su propio tormento eterno. Asi como el diablo es el diablo de Dios (en
frase de Lutero), también los demonios son demonios de Dios, enemigos derrotados (Colosenses 2:15) cuyo
limitado poder solo es prolongado para el avance de la gloria de Dios, a medida que los suyos contienden con
ellos.

[p 791
SATANAS
LOS ANGELES CAIDOS TIENEN UN CAUDILLO

Un dia vinieron a presentarse delante de Jehovd los hijos de Dios, entre los cuales vino también Satands
Job 1:6

Satanas, caudillo de los angeles caidos, al igual que ellos, viene a aparecer con toda claridad solo en el Nuevo
Testamento. Su nombre significa “adversario” (enemigo de Dios y de su pueblo), y el Antiguo Testamento lo
presenta como tal (1 Cronicas 21:1; Job 1-2; Zacarias 3:1-2). El Nuevo Testamento le adjudica unos titulos
reveladores: “diablo” (didbolos) significa acusador (esto es, del pueblo de Dios: Apocalipsis 12:9—10); Apolion
(Apocalipsis 9:11) significa destructor; “el tentador” (Mateo 4:3; 1 Tesalonicenses 3:5) y “el maligno” (1 Juan
5:18-19) significan lo que dicen; “principe” y “dios de este mundo” indican que Satanas preside el estilo de
vida contrario a Dios de la humanidad (Juan 12:31; 14:30; 16:11; 2 Corintios 4:4; cf. Efesios 2:2; 1 Juan 5:19;
Apocalipsis 12:9). Jesus dijo que Satands siempre habia sido un asesino, y que es el padre de las mentiras; esto
es, que es tanto el primero de los mentirosos, como el patrocinador de todas las falsedades y los engafos poste-~
riores (Juan 8:44). Por ultimo, se lo identifica como la serpiente que engand a Eva en el Edén (Apocalipsis 12:9;
20:2). El cuadro general representa una maldad, malicia, furia y crueldad inimaginables, dirigidas contra
Dios, contra su verdad y contra aquéllos a quienes Fl les ha extendido su amor salvador.

Pablo hace resaltar la enganosa astucia de Satands al afirmar que éste se convierte en angel de luz, disfra-
zando la [p 80] maldad como bien (2 Corintios 11:14). Su destructora ferocidad se manifiesta en la descrip-
cion de que es como un ledn rugiente, que busca devorar (1 Pedro 5:8), y como un dragon (Apocalipsis 12:9).
Asi como era el enemigo jurado de Cristo (Mateo 4:1-11; 16:23; Lucas 4:13; Juan 14:30; cf. Lucas 22:3, 53),
ahora es el enemigo del cristiano, siempre tratando de hallar los puntos débiles, desviando los puntos fuertes y
socavando la fe, la esperanza y la integridad (Lucas 22:32; 2 Corintios 2:11; 11:3—15; Efesios 6:16). Es necesa-~
rio tomarlo en serio, porque su maldad y su astucia lo hacen temible; sin embargo, no tan en serio que provo-
que un abyecto terror, porque se trata de un enemigo vencido. Satands es mas fuerte que nosotros, pero Cristo
lo ha vencido (Mateo 12:29), y los cristianos también 1o venceran si le resisten con los recursos que les pro-~
porciona Cristo (Efesios 6:10—13; Santiago 4:7; 1 Pedro 5:9—-10). Mayor es el que esta en vosotros, que el que
esta en el mundo” (1 Juan 4:4).

Reconocer que Satanas es real, tomarse en serio su hostilidad, observar su estrategia (cualquier cosa, siem-
pre que no sea el cristianismo biblico) y darse cuenta de que siempre estamos en guerra con €1, no equivale a
caer en un concepto dualista de dos dioses, uno bueno y otro malo que combate con él. Satands es una criatura
sobrehumana, pero no divina; tiene gran conocimiento y poder, pero no es omnisciente ni omnipotente; se
puede trasladar de maneras que no pueden los humanos, pero no es omnipresente; ademas, es un rebelde ya
derrotado, que no tiene mds poder que aquél que Dios le permite tener, y esta destinado al lago de fuego (Apo-
calipsis 20:10).

[p 81]
HUMANIDAD
DIOS HIZO A LOS SERES HUMANOS A SU IMAGEN

Y cred Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred; varon y hembra los cred.
Génesis 1:27

La declaracion que aparece al principio de la Biblia (génesis 1:26-27, reflejada en el 5:1; 9:6; 1 Corintios 11:7;
Santiago 3:9) sobre el hecho de que Dios hizo al hombre a su propia imagen, de manera que los seres huma-
nos son semejantes a Dios de una forma en que no lo es ninguna otra criatura terrenal, nos dice que la digni-
dad especial que implica ser humanos es que, como tales, podemos reflejar y reproducir a nuestro propio nivel
de criaturas los santos caminos de Dios, y de esta forma actuar como representantes directos suyos sobre la



tierra. Para esto fueron hechos los humanos, y en cierto sentido, sélo somos humanos hasta el punto en que lo
estemos haciendo.

En Génesis 1:26-27 no se define la esfera en que el hombre es imagen de Dios, pero el contexto la presenta
con claridad. Génesis 1:1-25 presenta a Dios como personal, racional (con inteligencia y voluntad, capaz de
trazar planes y ejecutarlos), creativo, competente para controlar el mundo que El hizo, y moralmente admira-
ble porque todo cuanto crea es bueno. Es evidente que una imagen de Dios deberd incluir todas estas cualida-~
des. Los versiculos 28-30 presentan a Dios bendiciendo a los seres humanos que acaba de crear (esto debe
significar que les dijo cudles eran sus privilegios y su destino), y poniéndolos a gobernar la creacién como re-
presentantes y ayudantes suyos. Asi aparecen la capacidad del ser humano para comunicarse y relacionarse
tanto con Dios como con los [p 82] demas humanos, y el dominio que Dios le ha dado sobre la creacion infe-
rior (destacado en el Salmo 8 como respuesta a la pregunta “;Qué es el hombre?”), aparecen también como
facetas de esta imagen.

Por tanto, en el momento de la Creacion, la imagen de Dios en el hombre consistia (a) en que el hombre,
era un “alma” O “espiritu” (Génesis 2:7, donde hay versiones que traducen correctamente como “ser vivien-~
te”; Eclesiastés 12:7); esto es, una criatura semejante a Dios, consciente de si mismo y personal, con una capa-
cidad para el conocimiento, el pensamiento y la accion semejante a la divina; (b) en que el hombre era moral-
mente recto, cualidad perdida en la Caida, y que en el presente se va restaurando en Cristo de manera progre-
siva (Efesios 4:24; Colosenses 3:10); (c) en que el hombre dominaba sobre su ambiente. Se suele anadir, y es
razonable que se haga, que (d) la inmortalidad dada por Dios al hombre y (e) el cuerpo humano, por medio
del cual experimentamos la realidad, nos expresamos a nosotros mismos y ejercemos nuestro dominio, perte-
necen también a esta imagen.

El cuerpo no pertenece de manera directa a la imagen, puesto que Dios, como hemos indicado antes, no
tiene cuerpo. Pertenece de manera indirecta, puesto que las actividades de ejercer dominio sobre la creacidon
material y manifestarles afecto a otros seres racionales, que nos asemejan a Fl, hacen necesario que tengamos
un cuerpo. No hay una vida humana plena sin un cuerpo que funcione, tanto aqui como en el més alld. Esa
verdad, implicita en Génesis 1, quedd explicita gracias a la encarnacion y resurreccion de Jesucristo, quien fue
la imagen verdadera de Dios, tanto en su humanidad como en su divinidad. El Serior Jesus glorificado tiene un
cuerpo para toda la eternidad, tal como les sucedera a los cristianos.

La Caida dano la imagen de Dios, no sélo en Adan y Eva, sino en todos sus descendientes; esto es, en toda la
raza humana. Retenemos esa imagen de manera estructural, en el sentido de que nuestra humanidad esta in-~
tacta, pero no de manera funcional, porque ahora somos esclavos del pecado e incapaces [p 83] de usar nues-
tros poderes para reflejar la santidad de Dios. La regeneracion comienza el proceso de restauracion de la ima-
gen moral de Dios en nuestra vida, pero hasta que no estemos plenamente santificados y glorificados, no po-
dremos reflejar a Dios perfectamente en pensamiento y accién, tal como era el propésito al crear a la humani-
dad, y tal como el Hijo de Dios encarnado hizo en su humanidad y hace aun (Juan 4:34; 5:30; 6:38; 8:29, 46;
Romanos 6:4, 5, 10; 8:11).

[p 84]
EL SER HUMANO

LOS HUMANOS SON CUERPO Y ALMA,
EN DOS GENEROS

Enfonces Jehovd Dios formo al hombre del polvo de la tierra, y soplo en su nariz aliento de vida, y fue el hom-~
bre un ser viviente.

Génesis 2:7
Varon y hembra Ios creo.
Génesis 1:27

Todos y cada uno de los seres humanos que hay en este mundo constan de un cuerpo material animado or un

yo personal inmaterial. Las Escrituras le dan a este yo el nombre de “alma” o “espiritu”. “Alma” destaca la dis-~
tintividad del yo consciente de una persona como tal; “espiritu” lleva en si el matiz de que este yo se deriva de
Dios, depende de El y es distinto al cuerpo como tal.

El uso biblico nos lleva a decir que fenemos y somos alma y espiritu, pero es un error pensar que el alma y
el espiritu son dos cosas diferentes; la vision “tricétoma” del ser humano como cuerpo, alma y espiritu es inco-



rrecta. La idea corriente de que el alma es drgano para la conciencia de este mundo solamente, y que el espiri-
tu es un organo distintivo de la comunién con Dios que adquiere vida en la regeneracion se halla fuera de sin-~
tonia con las ensenanzas y el uso de las palabras en la Biblia. Ademas, conduce a un anti-intelectualismo para-
lizante por medio del cual la comprensidn espiritual y el pensamiento teoldgico son separados, con el consi-~
guiente empobrecimiento de ambos, puesto que se considera a la teologia como algo del “alma” que no es espi-
ritual, mientras [p 85] se piensa que las percepciones espirituales no tienen relacion alguna con la ensenanza y
el aprendizaje de la verdad revelada por Dios.

El que se encuentre el alma dentro de un cuerpo es algo integral dentro de los designios de Dios para la
humanidad. A través del cuerpo, como dijimos anteriormente, podemos experimentar nuestro ambiente, dis-
frutar y controlar las cosas que nos rodean, y relacionarnos con otras personas. Tal como Dios lo hizo, no
habia nada de malvado ni de corruptible en el cuerpo, y de no haber entrado el pecado, las enfermedades fisi-~
cas, el envejecimiento y la decadencia que lleva a la muerte tal como la conocemos, nunca habrian formado
parte de la vida humana (Génesis 2:17; 3:19, 22; Romanos 5:12). En cambio, ahora los seres humanos estan
corrompidos por completo en su ser psicofisico, tal como lo demuestran sus desordenados apetitos, tanto fisi-
cos como mentales, en su guerra continua entre si y contra las normas de la sabiduria y de la justicia.

Al producirse la muerte, el alma deja detras al cuerpo del difunto, pero no se trata de la feliz liberacidon que
se han imaginado los filosofos griegos y algunos miembros de los cultos. La esperanza cristiana no es que sea-
mos redimidos del cuerpo, sino que sea redimido e/ cuerpo. Esperamos con ansias nuestra participacién en la
resurreccion de Cristo en y por medio de la resurreccidon de nuestro propio cuerpo. Aunque en el momento
presente nos sea desconocida la composicion exacta de nuestro futuro cuerpo glorificado, sabemos que habra
una cierta forma de continuidad con nuestro cuerpo presente (1 Corintios 15:35-49; Filipenses 3:20—
21;Colosenses 3:4).

Ambos géneros, masculino y femenino, forman parte del disefio de la Creacion. Hombres y mujeres son
igualmente portadores de la imagen de Dios (Génesis 1:27), y por consiguiente, su dignidad es igual. La natu-
raleza mutuamente complementaria de los géneros tiene por propdsito llevar a una cooperacion enriquecedo-
ra (véase Génesis 2:18-23), cuando ambos desempenan su papel, no sélo en el matrimonio, la [p 86] procrea-
cion y la vida familiar, sino también en las actividades mas amplias de la vida. La percepcion de la insondable
diferencia que existe entre nosotros y una persona del otro género tiene como razon de ser convertirse en una
escuela para aprender la practica y el gozo de la valoracidn, la apertura, el honor, el servicio y la fidelidad, los
cuales pertenecen todos a la cortesia que exige la misteriosa realidad del otro género. La ideologia del “unisex”
que trata de diluir la importancia de los dos géneros, pervierte asi el orden dispuesto por Dios. En cambio, el
lema francés sobre la distincidn entre los géneros, “ Vive la différencel” (j Que viva la diferencial) expresa el
punto de vista biblico
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[p 89]
LA CAIDA
LA PRIMERA PAREJA HUMANA PECO

Yvio la mujer que el 4rbol era bueno para comer, y que era agradable a los gjos, y drbol codiciable para al-
canzar la sabiduria; y fomo de su fruto, y comio; y dio también a su marido, el cual comio asi como ella.

Génesis 3:6

Pablo afirma en la epistola a los Romanos que por naturaleza, toda la humanidad se halla bajo la culpa y el
poder del pecado, el reinado de la muerte y la ira inescapable de Dios (Romanos 3:9, 19; 5:17, 21; 1:18-19;cf.
toda la seccidn del 1:18-3:20). En este tema, se remonta al pecado de aquél hombre que describe, al hablar en
Atenas, como nuestro antepasado comun (Romanos 5:12—14; Hechos 17:26; cf. 1 Corintios 15:22). Se trata de
una interpretacion apostélica con autoridad acerca del relato que recoge Génesis 3, donde encontramos la
historia de la Caida, la derrota original de los humanos que los alejo de Dios y de la santidad para hacerlos
entrar en el pecado y la perdicion. Los puntos fundamentales de esa historia, vistos a través del lente de 1a in-~
terpretacion dada por Pablo, son los siguientes:

(a) Dios hizo del primer hombre el representante de toda su posteridad, de igual manera que hizo de Jesu-~
cristo el representante de todos sus elegidos (Romanos 5:15—-19 con el 8:29-30; 9:22-26). En ambos casos, el
representante involucraria a aquellos que representaba en los frutos de su acto personal, fuera bueno o malo,
de la misma forma que el lider de una nacion involucra a su pueblo en las consecuencias de su acto cuando
declara la guerra, por ejemplo. Esta disposicion escogida por Dios, mediante la cual Adan decidiria el [p 90]
destino de sus descendientes, ha sido llamada “el pacto de las obras”, faunque esta expresion no sea biblica.

(b) Dios puso al primer hombre en un estado de felicidad, y prometié continuarlo para ¢l y para su poste~
ridad después de €1, si mostraba fidelidad a través de una trayectoria de obediencia positiva y perfecta, y con-
cretamente, al privarse de comer de un arbol descrito como el arbol de 1a ciencia del bien y del mal. Da la im-
presion de que el drbol tenia este nombre porque lo que estaba en cuestion era si Adan iba a dejar que Dios le
dijera lo que era bueno o malo para él, o si trataria de decidirlo por si mismo, sin tener en cuenta lo que habia
dicho Dios. De hecho, al comer de este arbol, Adan estaria declarando que ¢l podia saber y decidir qué era
bueno y qué era malo para ¢€l, sin consultar para nada a Dios.

(c) Adan, impulsado por Eva, que a su vez habia sido impulsada por la serpiente (Satanas disfrazado: 2 Co-
rintios 11:3 con el v. 14; Apocalipsis 12:9), desafié a Dios al comer del fruto prohibido. Las consecuencias fue-~
ron, en primer lugar, que la forma de pensar contra Dios y a favor del propio engrandecimiento, expresada en
el pecado de Adan, se convirtio en parte de su ser y de la naturaleza moral que les transfirid a sus descendien-
tes (génesis 6:5; Romanos 3:9-20). En segundo lugar, Addn y Eva se encontraron dominados por una sensa-
cion de suciedad y de culpa que los hizo sentir avergonzados y temerosos ante Dios, y con razon. En tercer
lugar, recibieron una maldicion seguin la cual debian esperar el dolor y la muerte, y fueron expulsados del
Edén. No obstante, al mismo tiempo Dios comenzod a mostrarles su misericordia salvadora; les hizo vestidos de
pieles para cubrir su desnudez y prometié que la simiente de 1la mujer le quebrantaria la cabeza a la serpiente
un dia. Esto es sombra de Cristo.

Aunque el Génesis haga este relato con un estilo algo figurado, nos pide que lo leamos como historia; en el
Génesis se relaciona a Adan con los patriarcas, y con ellos, al resto de la humanidad, por medio de las genealo-~
gias (caps. 5, 10, 11), con lo que se convierte en una parte tan real de la historia en [p 91] cuanto a tiempo y
espacio, como Abraham, Isaac y Jacob. Todos los personajes principales del libro después de Adan, con la ex-
cepcion de José, aparecen como pecadores de una u otra forma, y la muerte de José, como la de casi todos los
demas que aparecen en el relato, aparece cuidadosamente registrada (génesis 50:22-26); la afirmacion de
Pablo de que “en Addn todos mueren” (1 Corintios 15:22) sélo hace explicito lo que el Génesis ya ha dicho de
manera clara, aunque implicita.

Se puede afirmar con toda justicia que la narracion de la Caida nos proporciona la tinica explicacidon con-
vincente que ha visto el mundo sobre la perversidad de la naturaleza humana. Pascal decia que la doctrina del
pecado original parece una ofensa a la razén, pero una vez aceptada, le da una logica total a la triste situacion
de los seres humanos. Tenia razdn, y lo mismo se deberia decir de la propia narracion sobre la Caida.

[p 92]
EL PECADO ORIGINAL



LA DEPRAVACION INFECTA A TODOS

He aqui, en maldad he sido formado,
y en pecado me concibio mi madre.
Salmo 51:5

Las Escrituras diagnostican el pecado como una deformacion universal de la naturaleza humana, que aparece
en todo momento y en toda persona (1 Reyes 8:46; Romanos 3:9-23; 7:18; 1 Juan 1:8-10). Ambos Testamen-~
tos lo designan a base de nombres que manifiestan su cardcter ético como rebelién contra el dominio de Dios,
el acto de no dar en el blanco que Dios nos ha puesto delante, de transgredir la ley de Dios, de desobedecer a
las ordenes divinas, de ofender la pureza de Dios al contaminarnos a nosotros mismos, y de caer en culpa ante
Dios como Juez. Esta deformidad moral es dinamica: el pecado se revela como una energia de reaccion irra-
cional, negativa y rebelde ante el llamado y el mandato de Dios; un espiritu de lucha contra Dios a fin de jugar
a ser Dios. La raiz del pecado es el orgullo y la enemistad contra Dios, el espiritu que se nota en la primera
transgresion de Adan, y los actos de pecado siempre tienen tras si pensamientos, motivos y deseos que de una u
otra forma expresan la hostilidad voluntaria del corazdn caido ante las demandas de Dios sobre nuestra vida.

En un sentido amplio, podemos definir el pecado como una falta de conformidad con la ley de Dios en ac-
tos, habitos, actitudes, puntos de vista, disposicion, motivacion y manera de existir. Entre los lugares de las
Escrituras donde se ilustran los diferentes aspectos del pecado se encuentran Jeremias 17:9; Mateo 12:30-37;
Marcos 7:20-23; Romanos 1:18—[p 93] 3:20; 7:7-25; 8:5-8; 14:23 (Lutero decia que Pablo habia escrito la
epistola a los Romanos para “ampliar de tamaro el pecado”); Galatas 5:16—21; Efesios 2:1-3; 4:17—19;
Hebreos 3:12; Santiago 2:10—11; 1 Juan 3:4; 5:17. En los escritos de Pablo, la palabra carne suele referirse a
un ser humano que es guiado por sus apetitos pecaminosos; hay versiones que traducen la palabra en estas
circunstancias con la expresion “naturaleza pecaminosa”. Las faltas y los vicios concretos (es decir, las formas
y expresiones del pecado) que detectan y denuncian las Escrituras son demasiados para enumerarlos aqui.

La expresion pecado original, que se refiere al pecado que se deriva de nuestro origen, no es una frase bi~
blica (fue Agustin quien la ided), pero si enfoca de una manera provechosa la realidad del pecado en nuestro
sistema espiritual. La afirmacién de que hay un pecado original no significa que el pecado forme parte de la
naturaleza humana, tal como Dios la hizo (El hizo justa a la humanidad, Eclesiastés 7:29), nique haya pecado
involucrado en los procesos de reproduccion y nacimiento (la impureza relacionada con la menstruacion, el
semen y el parto en Levitico 12 y 15 era tipica y ceremonial solamente; no moral y real), sino que (a) esta con-
diciéon de pecado marca a todos desde su nacimiento, y se halla presente bajo la forma de un corazén torcido
en cuanto a sus motivaciones, antes de que exista ningun pecado real; (b) esta pecaminosidad interna es la raiz
y fuente de todos los pecados personales; (c) llega hasta nosotros de una manera real, aunque misteriosa, desde
Adan, nuestro primer representante ante Dios. La afirmacion de que hay un pecado original expresa el princi-
pio de que no somos pecadores porque pequemos, sino que mas bien pecamos, porque somos pecadores, naci-
dos con una naturaleza esclavizada al pecado.

La frase depravacion fotal se suele usar para hacer explicitas las consecuencias del pecado original. Signifi-
ca que existe una corrupcion de nuestra naturaleza moral y espiritual que es completa, no en grado (porque
nadie es tan malo como podria ser), sino en extension. Declara que no hay parte [p 94] alguna de nuestro ser
que no haya sido tocada por el pecado; por tanto, no hay accion nuestra que sea tan buena como deberia ser y,
en consecuencia, no hay nada en nosotros o relacionado con nosotros que pueda parecer jamas digno de méri-~
to ante los ojos de Dios. No nos podemos ganar el favor de Dios, hagamos lo que hagamos; a menos que la gra-
cia nos salve, estamos perdidos.

La depravacion total conlleva una incapacidad total; esto es, el estado de no tener recursos internos para
responder ante Dios y ante su Palabra de una manera sincera y profunda (Juan 6:44; Romanos 8:7—8). Pablo
llama “estado de muerte” a esta incapacidad de respuesta por parte del corazon caido (Efesios 2:1, 5; Colosen-~
ses 2:13), y la Confesion de Westminster dice: “El hombre, por haber caido en un estado de pecado, ha perdido
por completo toda capacidad o voluntad para realizar bien espiritual alguno que acompare a la salvacion; de
manera que, como hombre natural, al ser totalmente contrario a ese bien, y estar muerto en el pecado, no pue-
de convertirse a si mismo por sus propias fuerzas, ni tampoco prepararse para ello” (IX.3).

[p 95]
INCAPACIDAD



LOS SERES HUMANOS CAIDOS SON LIBRES
Y ESCLAVOS AUN TIEMPO

Engarioso es el corazon mds que fodas las cosas, y perverso; ;Quién lo conocerd?
Jeremias 17:9

Una reflexion clara acerca de la naturaleza humana caida exige que se haga una distincidn entre lo que se ha
llamado durante los dos ultimos siglos ggencia libre y lo que se ha Hamado voluntadlibre desde los principios
del cristianismo. Agustin, Lutero, Calvino y otros hablaron de la voluntadlibre en dos sentidos, ordinario el
primeroe importante el segundo, pero esto resultaba confuso, y es mejor usar siempre la palabra en el primero
de estos sentidos.

La agencia libre es marca de los seres humanos como tales. Todos los humanos son agentes libres, en el
sentido de que toman sus propias decisiones en cuanto a lo que haran, escogiendo segun les parece, a la luz de
su sentido de lo correcto y lo incorrecto, y las inclinaciones que sienten. Asi es como son agentes morales, res-
ponsables ante Dios y entre ellos por sus decisiones voluntarias. Asi era Addn, tanto antes de pecar como des-~
pués; asi somos nosotros ahora, y asi son los santos glorificados que estan confirmados en gracia de tal manera,
que ya no tienen dentro de si la inclinacion al pecado. La incapacidad de pecar va a ser uno de los deleites y
glorias del cielo, pero no va a liquidar la humanidad de la persona; los santos glorificados ain tomaran deci-
siones de acuerdo con su naturaleza, y estas decisiones seran también producto de la agencia libre humana,
porque siempre seran buenas y justas.

[p 96] No obstante, los maestros cristianos han definido a partir del siglo II la voluntad libre como la capa-
cidad para escoger todas las opciones morales que ofrezca una situacion, y Agustin afirmo, en contra de Pela-~
gio y de la mayoria de los Padres griegos, que el pecado original nos ha privado de voluntad libre en este senti~
do. No tenemos capacidad natural para discernir y escoger el camino de Dios, porque no tenemos una inclina-
cién natural hacia El; nuestro corazon se halla esclavizado al pecado, y sdlo la gracia de la regeneracion nos
puede liberar de esa esclavitud. En su sustancia, esto es 1o que ensena Pablo en Romanos 6:16—23; sélo la vo-
luntad liberada (Pablo habla de la persona liberada) escoge la justicia libre y voluntariamente. El amor perma-
nente por la justicia—esto es, la inclinacion del corazén hacia la manera de vivir que agrada a Dios—es un
aspecto de la libertad que da Cristo (Juan 8:34—-36; Galatas 5:1, 13).

Vale la pena observar que la voluntad es una abstraccion. Mi voluntad no es una parte de mi ser que yo
pueda mover o no mover, segun decida, como la mano o el pie; es precisamente mi propio yo, decidiendo ac-~
tuar y después, entrando en accidén. Podemos expresar con mayor claridad la verdad con respecto a la agencia
libre, y a que Cristo domina al esclavo del pecado del dominio de ¢éste, si dejamos a un lado la palabra volun-
tad, y cada persona dice: “ Yo soy el agente libre, moralmente responsable; yo soy el esclavo del pecado a quien
Cristo debe liberar; yo soy el ser caido que solo tengo en mi capacidad para tomar decisiones contra Dios hasta
que El me renueve el corazon.

[p 971
EL PACTO

DIOS LLEVA A LOS HUMANOS LLENOS
DE PECADO A UN PACTO DE GRACIA

Pero Jehovd habia dicho a Abraham: Vete de tu tierra y de fu parentela, y de la casa de tu padre, a la tierra que
tfe mostraré. Y haré de ti una nacion grande, y te bendeciré, y engrandeceré tu nombpre, y serds bendicion.
Bendeciré a los que te bendjjeren, y a los que fe maldijeren maldeciré; y serdn benditas en ti todas las tamilias
de Ia tierra.

Génesis 12:1-3

En las Escrituras, los pactos son acuerdos solemnes, negociados o impuestos de manera unilateral, que atan
entre si a ambas partes en unas relaciones permanentes definidas, con promesas, exigencias y obligaciones
concretas por ambas partes (por ejemplo, el pacto matrimonial, Malaquias 2:14).

Cuando Dios hace un pacto con sus criaturas, es Fl solo quien establece sus términos, como lo manifiesta su
pacto con Noé y con todas las criaturas vivientes (génesis 9:9). Cuando Adan y Eva desobedecieron los térmi-
nos del pacto de las obras (Génesis 3:6), Dios no los destruyd, sino que les revelo su pacto de gracia, al prome-
ter un Salvador (Génesis 3:15). El pacto de Dios se apoya en su promesa, como se ve con claridad en su pacto



con Abraham. £l llamé a Abraham para que saliera hacia la tierra que le daria, y le prometié bendecirlo a él, y
a todas las familias de la tierra a través de ¢l (Génesis 12:1-3). Abraham hizo caso del llamado de Dios, [p 98]
porque creyd su promesa; su fe en la promesa fue lo que Dios le atribuyd como justicia (génesis 15:6; Romanos
4:18-22). El pacto de Dios con Israel en el Sinai tomo la forma de los tratados de soberania del Oriente Medio;
esto es, un pacto real impuesto de forma unilateral sobre un rey vasallo y un pueblo de siervos. Aunque aquel
pacto exigia obediencia a las leyes de Dios bajo la amenaza de su maldicidn, era continuacion de su pacto de
gracia (Exodo 3:15; Deuteronomio 7:7-8; 9:5-6). Dios le dio sus mandamientos a un pueblo que El ya habia
redimido y reclamado como suyo (Exodo 19:4; 20:2). La promesa del pacto de Dios fue fortalecida por medio
de los tipos y sombras de la ley dada a Moisés. El que los israelitas no fueran capaces de cumplir con el pacto
mosaico manifestd la necesidad de una nueva redencion y pacto, para que el pueblo de Dios fuera verdadera~
mente suyo, y El fuera del pueblo (Jeremias 31:31-34; 32:38-40; cf. Génesis 17:7; Exodo 6:7; 29:45-46; Levi-
tico 11:44-45; 26:12).

El pacto de Dios con Israel era una preparacion para la venida del mismo Dios en la persona de su Hijo, a
cumplir todas sus promesas y a darles sustancia a las sombras arrojadas por los tipos (Isaias 40:10; Malaquias
3:1; Juan 1:14; Hebreos 7—10). Jesucristo, el mediador del nuevo pacto, se ofrecid a si mismo como el sacrificio
verdadero y definitivo por el pecado. Obedecié la ley de una manera perfecta y, en su condicion de segundo
cabeza y representante de la raza humana, se convirtio en el heredero de todas las bendiciones del pacto, que
comprendian perdon, paz y amistad con Dios en su creacidon renovada, bendiciones que ahora les otorga a los
creyentes. Las disposiciones tipicas y temporales para la entrega de esas bendiciones fueron desechadas por
medio de la realizacion de aquello de lo que eran anticipo. El envio de su Espiritu por parte de Cristo desde el
trono de su gloria sella al pueblo de Dios como propiedad suya, al mismo tiempo que El se entrega a ese pueblo
(Efesios 1:13—14; 2 Corintios 1:22).

Tal como lo explica Hebreos 7—-10, Dios introdujo una version mejorada de su unico pacto eterno con los
pecadores [p 99] (13:20); un pacto mejor, con promesas mejores (8:6), basado en un sacrificio mejor (9:23)
ofrecido por un sumo sacerdote mejor en un santuario también mejor (7:26-8:6; 8:11, 13—-14), que garantiza
una esperanza mejor que cuanto hizo explicito jamds la version anterior del pacto; esto es, una gloria sin fin
con Dios en “una patria mejor, esto es, celestial” (11:16; cf. 40).

El cumplimiento del pacto antiguo en Cristo les abre la puerta de la fe a los gentiles. La “simiente de Abra-~
ham?”, la comunidad definida con la cual fue realizado el pacto, fue redefinida en Cristo. Gentiles y judios que
estan unidos a Cristo por la fe, se convierten en Fl simiente de Abraham (Galatas 3:26-29), mientras que nadie
fuera de Cristo puede entrar en un pacto con Dios (Romanos 4:9—-17; 11:13—-24).

El propésito de Dios al establecer su pacto es, como siempre fue, la reunion y santificacion del pueblo del
pacto, tomado “de todas naciones y tribus y pueblos y lenguas” (Apocalipsis 7:9), que un dia habitara en la
nueva Jerusalén dentro de un orden mundial renovado (21:1-2). Alli hallara su maxima expresion la relacion
del pacto: “Ellos serdan su pueblo, y Dios mismo estard con ellos como su Dios” (21:3). Hacia esa meta se sigue
moviendo la forma que Dios les da a los acontecimientos mundiales.

El marco del pacto comprende toda la economia de la gracia soberana de Dios. El ministerio celestial de
Cristo sigue siendo el del “Mediador del nuevo pacto” (Hebreos 12:24). La salvacion es una salvacion pactada:
la justificacion y la adopcion, la regeneracion y la santificacion son misericordias del pacto; la eleccion es 1a
forma en que Dios escogid los futuros miembros de 1a Iglesia, la comunidad de su pacto; el bautismo y la Santa
Cena, que corresponden con la circuncision y la Pascua, son ordenanzas del pacto; la ley de Dios es la ley del
pacto, y cumplirla es la expresion mas genuina de gratitud por la gracia del pacto, y de lealtad a nuestro Dios
del pacto. Entrar en el pacto con Dios como respuesta al pacto que El ha hecho con nosotros deberia ser [p
100] un ejercicio devocional corriente para todos los creyentes, tanto en privado como ante la mesa del Senor.
La comprension del pacto de la gracia nos guia a través de todas las maravillas del amor redentor de Dios, y
nos ayuda a valorarlas.

[p 101]
LA LEY
DIOS LEGISLA, Y EXIGE OBEDIENCIA

Llamo Moisés a todo Israel y les dijo: Oye, Israel, los estatutos y decretfos que yo pronuncio hoy en vuestros
oidos; aprendedlos, y guardadlos, para ponerlos por obra.

Deuteronomio 5:1



El hombre no fue creado autonomo; esto es, libre para constituirse en su propia ley, sino tednomo, o sea, obli-
gado a cumplir la ley de su Hacedor. Esto no significaba privaciéon alguna, porque Dios lo habia hecho de tal
forma, que era la obediencia agradecida la que le producia la felicidad mayor; el deber y el deleite coincidian,
como sucedia con Jesus (Juan 4:34; cf. Salmos 112:1; 119:14, 16,4748, 97-113, 127-128, 163—-167). Al
corazon humano caido le desagrada la ley de Dios, porque es una ley y porque es de Dios; en cambio, los que
conocen a Cristo hallan que no sélo aman la ley y quieren guardarla por agradecimiento ante la gracia (Ro-
manos 7:18-22; 12:1-2), sino también que ¢l Espiritu Santo los conduce a un grado de obediencia salida del
corazon, que nunca antes habian tenido (Romanos 7:6; 8:4—6; Hebreos 10:16).

La ley moral de Dios es presentada de manera amplia en las Escrituras con el Decalogo (los Diez manda-
mientos), las otras normas mosaicas, los sermones de los profetas, las ensefianzas de Jesus y las epistolas del
Nuevo Testamento. Refleja su santidad y sus propdsitos para los seres humanos que El cred. Dios ordena la
conducta que a El le agrada ver, y prohibe la que lo ofende. Jestis resume la ley moral en los dos grandes man-
damientos de amar a nuestro Dios y amar a nuestro projimo (Mateo 22:37—40), de los cuales, afirma, [p 102]
“dependen” todas las instrucciones morales del Antiguo Testamento. Las ensefianzas morales de Cristo y de sus
apostoles son la ley antigua, profundizada y aplicada a circunstancias nuevas: la vida en el reino de Dios don-~
de reina el Salvador, y en la era del Espiritu posterior a Pentecostés, donde los que forman el pueblo de Dios
son llamados a vivir la vida del cielo entre ellos y a ser la contracultura de Dios en el mundo.

Las leyes biblicas son de diversas clases. Las leyes morales ordenan la conducta personal y comunitaria que
constituye siempre nuestro deber. Las leyes politicas del Antiguo Testamento aplicaban los principios de la ley
moral a la situacion nacional de Israel cuando era un estado eclesial, el pueblo de Dios sobre la tierra. Las leyes
del Antiguo Testamento sobre la pureza ritual, los alimentos y los sacrificios constituian decretos temporales
con propositos educativos, que el Nuevo Testamento cancela (Mateo 15:20; Marcos 7:15-19; 1 Timoteo 4:3-5;
Hebreos 10:1-14, 13:9-10) porque su significado simbolico habia quedado cumplido. La yuxtaposicion de
leyes morales, judiciales y rituales en los libros mosaicos llevaba en si el mensaje de que la vida sometida a
Dios no se debe ver y vivir dividida en compartimentos, sino como una unidad con muchas facetas, y también
que la autoridad de Dios como legislador le daba igual fuerza al coddigo entero. Sin embargo, las leyes eran de
diferentes clases, con propositos distintos, y las leyes politicas y rituales tenian una aplicacidn aplicada. Se ve
con claridad, tanto a partir del contexto inmediato, como a partir del resto de sus ensefianzas, que la afirma-
cion de Jesus acerca de la fuerza universal e inmutable de la ley de Dios se refiere a la ley moral como tal (Ma-
teo 5:17—-19; cf. Lucas 16:16—17).

Dios exige la obediencia total de cada persona total a todas las derivaciones de su ley, tal como Fl la ha
promulgado. Esta ley obliga “a todo el hombre... a la obediencia para siempre”: “es espiritual, y por tanto,
llega hasta el entendimiento, la voluntad, los afectos y todos los demas poderes del alma, asi como a las pala-
bras, las acciones y los gestos” (enotras [p 103] palabras, los deseos deben ser tan rectos como los actos, y las
exterioridades farisaicas no bastan: Mateo 15:7-8; 23:25-28), y los corolarios de la ley forman parte de su
contenido: “donde se ordena un deber, se prohibe el pecado contrario; y donde se prohibe un pecado, se orde-~
na el deber contrario” (Catecismo Mayor de Westminster, P. 99).

[p 104]

LA LEY EN ACCION

LA LEY MORAL DE DIOS TIENE
TRES PROPOSITOS

Yo no conoci el pecado sino por ia ley.
Romanos 7:7

Las Escrituras sefialan que Dios quiere que su ley funcione en tres sentidos, que Calvino cristalizé de manera
clasica para beneficio de la Iglesia como el uso triple de la ley.

Su primera funcidn consiste en ser un espejo que refleje para nosotros tanto la justicia perfecta de Dios,
como nuestro propio pecado y nuestras faltas. Asi, “las ley nos propone, cuando tratamos de cumplir sus exi-
gencias y nos cansamos de estar sometidos a ella en nuestra debilidad, que aprendamos a pedir la ayuda de la
gracia” (Agustin). La ley tiene como propdsito darnos conocimiento del pecado (Romanos 3:20; 4:15; 5:13;
7:7-11) y, al mostrarnos que tenemos necesidad de perdon y nos hallamos en peligro de condenacion, guiar-
nos al arrepentimiento y a la fe en Cristo (Gélatas 3:19-24).



Su segunda funcidn consiste en contener el mal. Aunque no puede cambiar el corazon, hasta cierto punto
puede inhibir la anarquia con sus amenazas de juicio, en especial cuando la respalda un codigo civil que casti-
ga los delitos probados (Deuteronomio 13:6—11; 19:16—21; Romanos 13:3—4). De esta forma asegura que
exista algun orden civil y sirve hasta cierto punto para proteger a los justos de los injustos.

Su tercera funcion consiste en guiar al que ha sido regenerado hacia las buenas obras que Dios ha planifi~
cado para €l (Efesios 2:10). La ley les dice a los hijos de Dios lo que le agrada a su Padre celestial. Se podria
considerar como el codigo familiar. Cristo estaba refiriéndose a este tercer uso [p 105] de la ley cuando decia
que habia que ensefarles a guardar la ley y a hacer todo lo que Fl habia ordenado a los que se hicieran disci-
pulos suyos (Mateo 5:18-20, 28:20), y que es la obediencia a sus mandatos la que va a demostrar la realidad
de nuestro amor por El (Juan 14:15). El cristiano estd libre de la ley como supuesto sistema de salvacién (Ro-
manos 6:14; 7:4, 6; 1 Corintios 9:20; Galatas 2:15—-19; 3:25), pero se halla “bajo la ley de Cristo” como norma
de vida (1 Corintios 9:21; Gélatas 6:2).

[p 106]
CONCIENCIA

DIOS NOS ENSENA Y PURIFICA
NUESTRO CORAZON

Y la tierra se contamind bajo sus moradores;
porque fraspasaron las leyes, falsearon el derecho,
quebrantaron el pacto sempiterno.

Isaias 24:5

La conciencia es el poder innato de nuestra mente para hacer juicios morales sobre nosotros mismos, aproban-
do o reprobando nuestras actitudes, acciones, reacciones, pensamientos y planes, y diciéndonos, si no aprueba
lo que hemos hecho, lo que debemos sufrir por ello. La conciencia estd constituida por dos elementos: (a) el
conocimiento de que ciertas cosas son correctas o incorrectas y, (d) la capacidad para aplicar las leyes y las
reglas a las situaciones concretas. Como diferente a todos los otros poderes mentales, la conciencia es algo uni-
co; la sentimos como si fuera otra persona separada de nosotros, que con frecuencia, habla cuando a nosotros
nos gustaria que estuviera callada, y nos dice cosas que prefeririamos no escuchar. Nosotros podemos decidir
si le hacemos caso a la conciencia, pero no podemos decidir si va a hablar o no; nuestra experiencia nos dice
que eso, ella lo decide por si misma. Debido a su insistencia en juzgarnos a partir de la norma mds alta que cor
ozcamos, la consideramos la voz de Dios en el alma, y hasta ese punto, lo es

Pablo dice que Dios ha escrito algunas de las exigencias de su ley en todos los corazones humanos (Roma-
nos 2:14—-15), y la experiencia lo confirma. (En las Escrituras, la palabra “corazdn” suele ser sindnimo de
“conciencia”; hay versiones que traducen correctamente expresiones como “se turb¢ el corazon de David”, en
1 Samuel 24:5, con estas palabras: “la [p 107] conciencia de David lo sacudi®”; hay otros ejemplos mas). Con
todo, es posible que la conciencia esté mal informada, o condicionada a ver como bien el mal, o cauterizada y
embotada por la repeticion del pecado (1 Timoteo 4:2), y en esos casos, no va a ser la voz de Dios. Solo debe-
mos recibir como voz de Dios los juicios particulares de la conciencia cuando estén de acuerdo con la ley y la
verdad divinas que aparecen en las Escrituras. Por tanto, es necesario educar a la conciencia para que juzgue
biblicamente.

La conciencia de la persona tiene tendencia a reflejar las normas familiares y comunitarias, o la ausencia
de ellas. El libro de los Jueces relata historias espantosas sobre cosas que se hicieron en una época durante la
cual “cada uno hacia lo que bien le parecia” (17:6; 21:25).

La supersticion o los escrupulos pueden llevar a una persona a considerar pecaminosa una accion que la
Palabra de Dios declara que no lo es, pero para una conciencia “débil” asi (Romanos 14:1-2; 1 Corintios 8:7,
12), hacer lo que considera pecado seria pecado (Romanos 14:23), y por consiguiente, nunca debemos presio-
nar a las personas “débiles” para que hagan lo que ellas en conciencia no pueden hacer.

Fl ideal del Nuevo Testamento es una conciencia que sea “buena” y “limpia” (porque lo que buscamos es la
justicia, y debemos evitar el pecado: Hechos 24:16; 1 Timoteo 1:5, 19; Hebreos 13:18; 1 Pedro 3:16). Para lle~
gar a esto, es necesario que nuestra conciencia sea “purificada” primero por la sangre de Cristo; debemos ver
que, gracias a que Cristo soporto en el sacrificio de su muerte el sufrimiento que nos mereciamos nosotros por



todas nuestras malas acciones, éstas ya no constitfuyen una barrera para nuestra comunién con Dios (Hebreos
9:14).

[p 108]
ADORACION
DIOS NOS DA UNAS PAUTAS LITURGICAS

Venid, adoremos y postrémonos; arrodillémonos delante de Jehovd nuestro Hacedor. Porque él es nuestro Dios;
nosotros el pueblo de su prado, y ovejas de su mano ...

Salmo 95:6—7

En la Biblia, la adoracion es la respuesta debida de las criaturas racionales ante la revelacion que hace su
Creador de si mismo. Consiste en honrar y glorificar a Dios a base de ofrecerle de vuelta con gratitud todos los
buenos dones, y todo el conocimiento de su grandeza y bondad que El les ha dado. Comprende la alabanza por
lo que El es, la accién de gracias por lo que ha hecho, el anhelo de que El se glorifique mas atin por medio de
nuevos actos de misericordia, de juicio y de poder, y la confianza en El en cuanto a nuestra preocupacion por
nuestro bienestar futuro y el de otros. Los arranques de maravillada admiracién y celebracion agradecida for-
man parte de ella: David danzoé con apasionado celo “delante de Jehova” cuando hizo subir el arca a Jerusalén,
y se sentd en humilde asombro “ante Jehova” cuando El le prometié una dinastia, y es evidente que su adora-
cion agradd a Dios en ambas ocasiones (2 Samuel 6:14—-16; 7:18). Aprender de Dios también constituye ado-~
racion: la atencion a sus palabras de instruccidn lo honra; la falta de atencion es un insulto. La adoracidon
aceptable exige “limpieza de manos y pureza de corazon” (Salmo 24:4) y estar dispuestos a expresar nuestra
entrega no sélo en palabras de adoracion, sino también en obras de servicio.

La base de la adoracion es la relacion de pacto por medio de la cual Dios se ha identificado con aquéllos a
quienes ha [p 109] salvado y proclamado suyos. Esto era tan cierto en cuanto a la adoracion del Antiguo Tes-
tamento, como lo es ahora de la adoracion cristiana. El espiritu de adoracidon dentro del pacto, segun el modelo
que el Antiguo Testamento presenta de ¢él, es una mezcla de asombro reverente y de gozo por el privilegio de
podernos acercar al Creador omnipotente ccn una humildad radical y una sincera confesion de nuestro peca-~
do, necedad y necesidad. Puesto que Dios es santo, y nosotros los humanos estamos llenos de faltas, asi debera
ser siempre en este mundo. Asi como la adoracion va a ser central en la vida del cielo (Apocalipsis 4:8-11,
5:9-14; 7:9-17; 11:15-18; 15:2—4; 19:1-10), también debe ser central en la vida de la Iglesia sobre la tierra,
y deberia ser ya la actividad principal, tanto privada como corporativa, en la vida de todos los creyentes (Colo-
senses 3:17).

En la legislacion mosaica, Dios le dio al pueblo del pacto todo un conjunto de pautas para la adoracion. En
¢l estaban incluidos todos los elementos de la adoracion genuina, aunque algunos de ellos eran tipos que sena-~
laban hacia Cristo en el futuro, y dejaron de tener validez cuando El vino. En el libro de los Salmos aparecen
himnos y oraciones para que Israel los use en su culto. Los cristianos los usan con todo derecho hoy en su ado-
racion, haciendo los ajustes mentales necesarios cuando se refieren a rasgos tipicos de la dispensacion del An-
tiguo Testamento en el pacto con Dios: el rey terrenal de Israel, el reino, los enemigos, las batallas y las expe-
riencias de prosperidad, empobrecimiento y disciplina divina, ademas de las cosas que eran tipicas de las pau-
tas judias de adoracion.

Los rasgos principales de las pautas liturgicas dadas por Dios a Israel son los siguientes:

(a) El dia de reposo, el séptimo dia después de seis dias de trabajo: un dia santo para el descanso, que se de-
bia observar en memoria de la Creacion (Génesis 2:3; Fxodo 20:8-11) y la redencién (Deuteronomio 5:12—
15). Dios insistia en que se celebrara el dia de reposo (Exodo 16:21-30; 20:8-9; 31:12-17; [p 110] 34:21;
35:1-3; Levitico 19:3, 30; 23:3; cf. Isaias 58:13—14) y hacia del quebrantamiento del dia de reposo un delito
capital (Exodo 31:14; Ntumeros 15:32-36).

(b) Tres fiestas nacionales al afo (Fxodo 23:14—17; 34:23; Deuteronomio 16:16) en las cuales se reunia el
pueblo en el santuario de Dios para ofrecer sacrificios en celebracion de su generosidad; para buscar y recono-~
cer la reconciliacidn y la amistad con El, y para comer y beber juntos como expresion de gozo. La fiesta de la
Pascua y de los Panes sin levadura, que se celebraba en el decimocuarto dia del primer mes, conmemoraban el
Exodo (Exodo 12; Levitico 23:5-8; Ntumeros 28:16-25; Deuteronomio 16:1-8); la fiesta de las Semanas, lla-
mada también fiesta de la Cosecha y dia de las Primicias, sefialaba el final de la cosecha de los cereales, y se
celebraba cincuenta dias después del dia de reposo con el que comenzaba la Pascua (Fxodo 23:16; 34:22; Levi-
tico 23:15-22; Numeros 28:26-31; Deuteronomio 16:9-12), y la fiesta de los Tabernaculos, llamada también



fiesta de Reunion, que tenia lugar desde el dia decimoquinto hasta el vigésimo segundo del mes séptimo, que
celebraba el final del afio agricola, ademas de recordarles la forma en que Dios guid a Israel por el desierto
(Levitico 23:39—43; Numeros 29:12-38; Deuteronomio 16:13—15).

(c) El dia de Expiacion, celebrado el dia décimo del mes séptimo, durante el cual el sumo sacerdote entraba
con sangre en el santuario central del templo para expiar los pecados cometidos por Israel en el afio anterior, y
el macho cabrio expiatorio era llevado al desierto como sefial de que aquellos pecados ya habian desaparecido
(Levitico 16).

(d) El sistema ordinario de sacrificios, en el que habia holocaustos diarios y mensuales (Numeros 28:1-15),
ademas de diversos sacrificios personales, cuyas caracteristicas comunes eran que todo cuanto se ofreciera
debia ser sin defecto y que, cuando se ofrecia un animal, se debia derramar su sangre sobre el altar de los
holocaustos para hacer expiacion (Levitico 17:11).

[p 111] Los ritos de purificacion personal (Levitico 12—15; Numeros 19) y de consagracion (por ejemplo,
la consagracion del primogénito, Exodo 13:1-16) también formaban parte de las pautas sefialadas por Dios.

Bajo el nuevo pacto, en el cual los tipos del Antiguo Testamento ceden su lugar a sus antitipos, el sacerdo-
cio, el sacrificio y la intercesion de Cristo reemplazan a todo el sistema mosaico en cuanto a alejar el pecado
(Hebreos 7—-10); el bautismo (Mateo 28:19) y la Santa Cena (Mateo 26:26—-29; 1 Corintios 11:23-26) reem-
plazan a la circuncision (galatas 2:3—5; 6:12—16) y a la Pascua (1 Corintios 5:7-8); el calendario de fiestas
judio ya no nos obliga (Galatas 4:10; Colosenses 2:16); las nociones sobre la impureza ceremonial y la purifi-
cacion, impuestas por Dios para crear conciencia de que hay ciertas cosas que cortan nuestra relacion con
Dios, han dejado de tener aplicacion (Marcos 7:19; 1 Timoteo 4:3—4); el dia de reposo es renovado con una
casuistica de hacer el bien, mas que de no hacer nada (Lucas 13:10-16; 14:1-6), y contado de otra forma, a
base de uno mas seis, en lugar de seis mas uno. Parece evidente que los apdstoles les ensenaron a los cristianos
a adorar en el primer dia de la semana, el dia de la resurreccion de Jesus, “el dia del Senor” (Hechos 20:7;
Apocalipsis 1:10), tratandolo como el dia de reposo cristiano. Estos cambios fueron trascendentales, pero las
pautas de alabanza, accion de gracias, deseo, confianza, pureza y servicio, que constituyen la adoracion ge-~
nuina, permanecen inalteradas hasta nuestros dias.

[p112]
LOS PROFETAS

DIOS ENVIO MENSAJEROS PARA QUE
PROCLAMARAN SU VOLUNTAD

Profeta les levantaré de en medio de sus hermanos,
como fii; y pondré mis palabras en su boca, y él les hablard fodo lo que yo le mandare.
Deuteronomio 18:18

Los profetas candnicos, cuyos libros constituyen la cuarta parte del Antiguo Testamento, fueron llamados por
Dios para ser 6rganos y canales de la revelacion. Eran hombres de Dios que estaban en su secreto (Jeremias
23:22), conocian sus pensamientos y fueron capacitados por El para manifestarlos. Dios Espiritu Santo hablaba
en ellos y a través de ellos (2 Pedro 1:19-21; Isaias 61:1; Miqueas 3:8; Hechos 28:25-27; 1 Pedro 1:10-12).
Sabian que eso era lo que El estaba haciendo, y por eso se atrevian a comenzar sus mensajes con un “esto es lo
que dice Jehovd” o un “profecia de Jehova”, y presentar al propio Yahw¢ como el que dice lo que ellos reco-
gen.

La profecia comprendia prediccion, pero esto se solia hacer dentro de un contexto en el que se le declara-~
ban las advertencias y exhortaciones de Dios al pueblo de su pacto para aquellos momentos (proclamacién).
Las predicciones se referian a la venida del rey y el reino de Dios después de los juicios purificadores; la pre-~
ocupacion principal de los profetas era la exhortacidn al arrepentimiento, en la esperanza de que se pudieran
evitar los juicios por el momento presente. Primor-dialmente, eran reformadores que exigian el cumplimiento
de la ley de Dios y llamaban a su pueblo a regresar a la fidelidad al pacto de 1a que nunca habrian debido caer.

[p 113] A su predicacion dirigida a la nacidn iba acompanada la oracion por la nacion: le hablaban a Dios
acerca del pueblo con tanta vehemencia como le hablaban al pueblo acerca de Dios, y cumplian un ministerio
propio suyo como intercesores (Exodo 32:30-32 [Moisés]; 1 Samuel 7:5-9; 12:19-23 [Samuell; 2 Reyes 19:4
[Isaias]; cf. Jeremias 7:16; 11:14; 14:11).



Los falsos profetas fueron la perdicion de Israel. Relacionados profesionalmente con el culto organizado del
pueblo, decian lo que éste queria escuchar, y declaraban sus propios suefios y opiniones, en lugar de presentar
palabra de Dios (1 Reyes 22:1-28; Jeremias 23:9-40; Ezequiel 13).

En el Nuevo Testamento, un libro, el Apocalipsis, se anuncia a si mismo como profecia verdadera y digna
de crédito, recibida directamente de Dios (en realidad, de Dios Padre a través de Jesucristo: Apocalipsis 1:1-3;
22:12-20). El ministerio de los apostoles contenia instruccidn directa de Dios a su pueblo, tal como la habia
contenido el ministerio profético del Antiguo Testamento, aunque la manera de presentarla fuera diferente. Los
profetas del periodo del Nuevo Testamento estaban relacionados con los apdstoles en la fundacion de la Iglesia
(Efesios 2:20; 3:5) como expositores del cumplimiento en Cristo de las esperanzas del Antiguo Testamento
(Romanos 16:25—-27). La epistola a los Hebreos podria muy bien servir de ejemplo con respecto a este tipo de
ministerio profético.

[p 114]
LA ENCARNACION
DIOS ENVIO A SU HIJO PARA SALVARNOS

Y aquel Verbo fue hecho carne, y habifo entre nosotros (v vimos su gloria, gloria como del unigénito del Pa~
dre), lleno de gracia y de verdad.

Juan 1:14

La Trinidad y la Encarnacién van a la par. La doctrina de la Trinidad afirma que el hombre llamado Jesus es
verdaderamente divino; la de la Encarnacion afirma que el Jesus divino es verdaderamente humano. Juntas,
proclaman la realidad plena del Salvador que presenta el Nuevo Testamento, que vino desde junto al Padre,
cumpliendo la voluntad de éste, para convertirse en el sustituto de los pecadores en la cruz (Mateo 20:28;
26:36—46; Juan 1:29; 3:13—17; Romanos 5:8; 8:32; 2 Corintios 5:19-21; 8:9; Filipenses 2:5-8).

El momento de la verdad con respecto a la doctrina de la Trinidad 1legd en el Concilio de Nicea (afio 325),
cuando la Iglesia se opuso a la idea arriana de que Jesus era la primera y mds noble de las criaturas de Dios, al
afirmar que Fl era de la misma “sustancia” o “esencia” (es decir, el mismo ente existente) que el Padre. Asi es
como hay un solo Dios, no dos; la distincidén entre Padre e Hijo se produce dentro de la unidad divina, y el Hijo
es Dios en el mismo sentido en que lo es el Padre. Al decir que Padre e Hijo son “de una misma sustancia”, y
que el Hijo es “engendrado” (eco del “unigénito” de Juan 1:14, 18; 3:16, 18), “no creado”, el Credo Niceno
reconocia de manera inequivoca la divinidad del hombre de Galilea.

[p 115] Un acontecimiento decisivo para la confesion de la doctrina de la Encarnacion por parte de la Igle-
sia tuvo lugar en el Concilio de Calcedonia (afno 451), cuando la Iglesia se opuso tanto a la idea nestoriana de
que Jesus tenia dos personalidades—el hijo de Dios y un hombre—bajo la misma piel, como a la idea eutiquia-
na de que la divinidad de Jesus habia absorbido por completo su humanidad. Al rechazar ambas ideas, el Con-
cilio afirmo que Jesus es una persona di vino~-humana en dos naturalezas (esto es, con dos conjuntos de capa-
cidades para la experiencia, la expresidn, la reaccion y la accion), y que las dos naturalezas estdn unidas en su
ser personal sin mezcla, confusion, separacidon ni division, y que cada una de las dos naturalezas retuvo sus
propios atributos. En otras palabras, todas las cualidades y los poderes que hay en nosotros, al mismo tiempo
que todas las cualidades y los poderes que hay en Dios estaban, estan y estardn por siempre presentes de ma-
nera real y distinta en la persona del hombre de Galilea. Asi es como la férmula de Calcedonia reafirma la
humanidad plena del Sefior de los cielos en términos categdricos.

La Encarnacidn, el misterioso milagro que se halla en el corazén mismo del cristianismo historico, es cen-~
tral en el testimonio del Nuevo Testamento. Es asombrosos que los judios hayan llegado a una creencia asi.
Ocho de los nueve escritores del Nuevo Testamento, discipulos originales de Jesus, eran judios, instruidos en el
axioma judio de que solo hay un Dios, y de que ningun ser humano es divino. Sin embargo, todos ensenan que
Jesus es el Mesias de Dios, el hijo de David ungido por el Espiritu que habia prometido el Antiguo Testamento
(por ejemplo, Isaias 11:1-5; Jristos, “Cristo”, es el equivalente griego a la palabra “Mesias”). Todos lo presen-
tan en el triple papel de maestro, encargado de llevar el pecado del mundo, y soberano: profeta, sacerdote y
rey. Y en otras palabras, todos insisten en que se debe adorar a Jestis el Mesias y confiar personalmente en El,
lo cual equivale a decir que es tan Dios como hombre. Observe la los [p 116] cuatro tedlogos mds magistrales
del Nuevo Testamento (Juan, Pablo, el escritor de Hebreos y Pedro) hablan de esto.

El evangelio de Juan enmarca sus narraciones de testigo presencial (Juan 1:14; 19:35; 21:24) con las de-
claraciones de su prélogo (1:1-18): que Jesus es el Logos divino eterno (la Palabra, el Verbo), agente de la



Creacion y fuente de toda vida y toda luz (vv. 1-5, 9), que al hacerse “carne” se reveld como Hijo, de Dios y
fuente de gracia y de verdad; ciertamente, como “Dios el unigénito” (cf. vv. 14, 18). Esparcidas por todo este
evangelio aparecen una serie de declaraciones del tipo “Yo soy” que tienen una importancia especial, porque
Yo soy (en griego, ego eimi) es una expresion utilizada para presentar el nombre de Dios en la traduccion
griega de Exodo 3:14; cada vez que Juan informa que Jesus esta diciendo egd eimi, hay implicita una procla-
macion de divinidad. Tenemos ejemplos de esto en Juan 8:28, 58 y en las siete declaraciones acerca de su gra-
cia como (a) el Pan de vida, que da alimento espiritual (6:35, 48, 51); (b) la Luz del mundo, que disipa las ti-
nieblas (8:12; 9:5); (¢) la puerta de las ovejas, que da acceso a Dios (10:7, 9); (d) el Buen pastor, que protege
del peligro (10:11, 14); (e) la Resurreccion y la Vida, que vence a nuestra propia muerte (11:25); (f) el Cami-
no, la Verdad y la Vida, que guia a la intimidad con el Padre (14:6); () la Vid verdadera, que nos fortalece
para que demos fruto (15:1, 5). En un momento culminante, Tomas adora a Jesus, llamandolo “Senior mio y
Dios mio” (20:28). Entonces Jesus pronuncia una bendicion sobre todos aquellos que compartan la fe de To-
mas, y Juan exhorta a sus lectores a unirseles (20:29-31).

Pablo cita algo que parece ser un himno dedicado a proclamar la divinidad personal de Jesus (Filipenses
2:6); afirma que “en ¢l habita corporalmente toda la plenitud de la Deidad” (Colosenses 2:9; cf. 1:19); aclama
a Jesus, el Hijo, como la imagen del Padre, ademas de ser agente suyo en la creacion y el sostenimiento de todo
(Colosenses 1:15—-17); declara que es “Serior” (un titulo de realeza con matices de divinidad), al que se debe
orar para pedir salvacion, segun el [p 117] requisito de clamar a Yahw¢ que aparece en Joel 2:32 (Romanos
10:9-13); lo llama “Dios sobre todas las cosas” (Romanos 9:5), asi como “Dios y Salvador” (Tito 2:13), y dirige
su oracion a El personalmente (2 Corintios 12:8-9), considerandolo como fuente de la gracia divina (2 Corin-
tios 13:14). El testimonio es explicito: la fe en la divinidad de Jesus es basica dentro de la teologia y la religion
de Pablo.

El escritor de la epistola a los Hebreos, al proponerse hacer una exposicion sobre la perfeccion del sumo
sacerdocio de Cristo, comienza haciendo una declaracion sobre la divinidad plena del Hijo de Dios y, por con-
siguiente, su dignidad exclusiva (Hebreos 1:3, 6, 8-12), para celebrar después su humanidad plena en el capi-
tulo 2. La perfeccion, e incluso la posibilidad misma, del sumo sacerdocio cuyo cumplimiento por Cristo des-
cribe, depende de la conjuncion de una vida divina inagotable y sin final con una experiencia humana plena
en cuanto a las tentaciones, las presiones y el dolor (Hebreos 2:14—17; 4:14—5:2; 7:13-28; 12:2-3).

No es menos significativo el uso que hace Pedro de Isaias 8:12—-13 (1 Pedro 3:14). Cita la version griega (la
Septuaginta), y exhorta a las iglesias a no temer lo que temen los demas, sino poner al Sefor en lugar aparte,
porque es santo. Ahora bien, donde el texto de Isaias dice en la Septuaginta: “Santificad a Dios el Serior”, Pedro
escribe: “Santificad a Cristo como Senor” (1 Pedro 3:15; traduccion del texto griego Nestlé-Aland del Nuevo
Testamento). Pedro estaba dispuesto a, dar a Jesus de Nazaret, su Maestro y Senor, el temor y la adoracion de-
bidos al Todopoderoso.

El Nuevo Testamento prohibe adorar a los angeles (Colosenses 2:18; Apocalipsis 22:8-9); en cambio, orde-
na que se adore a Jesus y se centra continuamente en el Salvador y Senor divino-humano, como el objeto ade-
cuado de la fe, la esperanza y el amor aqui y ahora. Una religion a la que le falten estos énfasis no es cristia~
nismo. No nos equivoquemos al respecto.

[p 118]
DOS NATURALEZAS
JESUCRISTO ES TOTALMENTE HUMANO

Porque muchos engariadores han salido por el mundo,
que no confiesan que Jesucristo ha venido en carne.
Quien esto hace es el enganador y el anticristo.

2 Juan 7

Jesus fue un hombre que convencid a los que se hallaban mas cercanos a El de que también era Dios; por con-
siguiente, su humanidad no estd en tela de juicio. La condenacion de Juan contra quienes negaran que “Jesu~
cristo habia venido en carne” (1 Juan 4:2—3; 2 Juan 7) iba dirigida a los docetistas, quienes reemplazaban la
Encarnacion con la idea de que Jesus era un visitante sobrenatural (no Dios) que parecia humano, pero que en
realidad era una especie de fantasma; un maestro que no habia muerto realmente por los pecados.



Los evangelios presentan a Jesus experimentando limitaciones humanas (hambre, Mateo 4:2; agotamiento,
Juan 4:6; ignorancia de los hechos, Lucas 8:45-47) y dolores humanos (llora ante la tumba de Ldzaro, Juan
11:35, 38; pasa por la agonia de Getsemani, Marcos 14:32—42; cf. Lucas 12:50; Hebreos 5:7—10, y sufre en la
cruz). La epistola a los Hebreos destaca el hecho de que si no hubiera experimentado las presiones humanas—
debilidad, tentacion, dolor—no habria reunido los requisitos necesarios para ayudarnos a pasar por estas
mismas cosas (Hebreos 2:17-18; 4:15-16; 5:2, 7-9). Tal como es, su experiencia humana es tal, que garantiza
que en todos los momentos de exigencias y presiones dentro de nuestras relaciones y nuestro caminar con
Dios, podemos acudir a El, seguros de que, en alguin sentido, ya ha pasado [p 119] por ello antes que nosotros,
y por consiguiente, nos puede dar la ayuda que necesitamos.

Los cristianos, al centrarse en la divinidad de Jesus, algunas veces han pensado que honra a Jesus el que se
disminuya al minimo su humanidad. La herejia temprana del monofisicismo (la idea de que Jesus sélo tenia
una naturaleza) expresaba esta suposicion, como lo hacen las sugerencias modernas de que El sélo fingia igno-
rar los hechos (en la suposicion de que El siempre se dio cuenta de su omnisciencia y, por consiguiente, estaba
consciente de todo), y que también fingia tener hambre o cansancio (en la suposicidon de que su divinidad le
daba todo el tiempo una energia sobrenatural a su humanidad, alzandola por encima de las exigencias de la
existencia comun y corriente). No obstante, la Encarnacién lo que significa es que el Hijo de Dios vivio su vida
divino-humana en su mente y su cuerpo humanos y por medio de ellos en toda circunstancia, elevando al
maximo su identificacién y empatia con aquéllos a quienes £l habia venido a salvar, y acudiendo a recursos
divinos que trascendian los limites humanos del conocimiento y la energia unicamente cuando asi lo dictaban
unas exigencias particulares de la voluntad del Padre.

La idea de que las dos naturalezas de Jesus eran algo asi como circuitos eléctricos que se alternaban entre
si, de manera que a veces actuaba en su humanidad, y a veces en su divinidad, también es erronea. Todo
cuando hizo y soporto, incluso sus sufrimientos en la cruz, lo hizo en la unidad de su persona divino~-humana
(esto es, como el Hijo de Dios que habia tomado para si todos los poderes humanos para actuar, reaccionar y
experimentar, en su forma no caida). Decir esto no equivale a contradecir la impasibilidad divina, puesto que
la impasibilidad no significa que Dios nunca experimente dolor, sino que cuanto El experimenta, incluso el
dolor, lo experimenta por voluntad propia, y debido a una decision propia suya que asi lo ha dispuesto de an-
temano.

Jesus, al ser divino, era impecable (no podia pecar), pero esto no significa que no pudiera ser tentado. Sa-
tands lo tento [p 120] para que desobedeciera al Padre al darse satisfaccion a si mismo, al exhibirse y al buscar
su propia grandeza (Mateo 4:1-11), y la tentacion de apartarse de la cruz fue algo constante (Lucas 22:28,
donde la palabra traducida como “pruebas” se puede traducir también como “tentaciones”; Mateo 16:23;y la
oracion de Jesus en Getsemani). Por ser humano, Jesus no pudo vencer ninguna tentacion sin batallar, pero
por ser divino, su naturaleza era hacer la voluntad de su Padre (Juan 5:19, 30) y por consiguiente, resistirse a
la tentacidn y combatirla hasta vencerla. A partir de lo sucedido en Getsemani podemos deducir que algunas
veces, sus batallas fueron mas agudas y dolorosas de lo que jamas conoceremos nosotros. El final feliz es que
“en cuanto él mismo padecio siendo tentado, es poderoso para socorrer a los que son tentados” (Hebreos 2:18).

[p 121]
EL NACIMIENTO VIRGINAL
EL NACIMIENTO DE JESUCRISTO
FUE MILAGROSO
Todo esto acontecio para que se cumpliese lo dicho por el Setior por medio del profeta, cuando dijo:
He aqui, una virgen concebird y dard a luz un hijo, y llamards su nombre Emanuel, que fraducido es:
Dios con nosotros.
Mateo 1:22-23

Mateo 1:18-25 y Lucas 1:26-56; 2:4—7, dos relatos armoniosos y complementarios entre si, aunque obvia-~
mente independientes, se unen para testificar que el nacimiento de Jesus fue consecuencia de una concepcion
milagrosa. Maria quedo encinta debido a la accidn creadora del Espiritu Santo, sin haber tenido relacion
sexual alguna (Mateo 1:20; Lucas 1:35).

La mayoria de los cristianos aceptaban sin vacilar el Nacimiento Virginal de Cristo, hasta que la teologia li~
beral se dedico a poner en tela de juicio los milagros en el siglo XIX. Entonces, se convirtid en punto esencial



dentro del debate acerca del sobrenaturalismo cristiano y la divinidad de Jesus. El liberalismo, en un intento
por quitarle su aspecto sobrenatural a la fe y reinterpretar a Jesus como alguien que no era mas que un maes-
tro incomparablemente santo y profundo, roded el Nacimiento Virginal con un espiritu de considerarlo inne-
cesario, y con un escepticismo nada razonable.

En realidad, el Nacimiento Virginal se engrana de manera armoniosa con el resto del mensaje neotesta-
mentario acerca de Jestis. El mismo obrd milagros, y se levanté milagrosamente [p 122] de entre los muertos, o
sea, que no constituye ningun problema nuevo afirmar que entrd en este mundo de una forma también mila-
grosa. Se marché del mundo de manera sobrenatural, por medio de su resurreccidon y su ascension, por lo que
era totalmente adecuado que hubiera llegado a El de forma sobrenatural. El relieve que se les da a la dignidad
y la gloria del Jesus preencarnado (Juan 1:1-9; 17:5; 2 Corintios 8:9; Filipenses 2:5—-11; Colosenses 1:15-17;
Hebreos 1:1-3; 1 Juan 1:1) hacia més natural que ninguna otra alternativa, un modo de entrar en la vida en-
carnada que comprendiera la proclamacién del glorioso papel que El habia venido a cumplir (Mateo 1:21-23;
Lucas 1:31-35).

Vale la pena tener en cuenta que Mateo y Lucas se manifiestan mucho mas interesados en el cumplimiento
del proposito redentor de Dios, que en la concepcion virginal de Cristo como prodigio fisico, arma apologética
o dato que senalara hacia una cristologia de dos naturalezas.

Aunque no podamos afirmar que una Persona divina no habria podido entrar en este mundo de otra forma
mas que por medio del nacimiento virginal, lo cierto es que el nacimiento milagroso de Jesus apunta hacia su
divinidad, y también hacia la realidad del poder creador que actiia en nosotros cuando nacemos de nuevo
(Juan 1:13). Ademas, aunque no podemos afirmar que, de no haber utilizado el nacimiento virginal, Dios no
habria podido producir un ser humano sin pecado, la humanidad de Jesus no tenia pecado alguno, y las cir-
cunstancias que rodean a su nacimiento llaman la atencién hacia el milagro que se produjo cuando Maria,
una persona con pecado (Lucas 1:47), dio a luz a alguien que no estaba “en Adan” como ella, y por consi-
guiente, no necesitaba un Salvador, como lo necesitaba ella. En lugar de esto, Jesus estaba destinado, a través
del mantenimiento sin pecado de su impecable naturaleza humana, a convertirse en el sacrificio perfecto por
los pecados humanos, y de esta forma, ser el Salvador de su propia madre, y del resto de 1a Iglesia junto con
ella.

[p 123]

MAESTRO

JESUCRISTO PROCLAMO EL REINO
Y LA FAMILIA DE DIOS

Y cuando fermind Jesus estas palabras, la gente se admiraba de su doctrina; porque les ensefiaba como quien
tiene autoridad, y no como los escribas.

Mateo 7:28-29

Jesus era el Hijo de Dios encarnado, y sus ensetfianzas, que el Padre le habia confiado (Juan 7:16-18; 12:49—
50), permaneceran para siempre (Marcos 13:31) para juzgar al final a sus oyentes (Juan 12:48; Mateo 7:24—
27). Por consiguiente, nunca estimaremos lo suficiente la importancia que tiene prestar atencion a esas ense-~
fianzas. El ensefiaba como lo solian hacer los rabinos judios, a base de detalles e ideas, mds que en largos dis-
cursos, y muchas de sus ensefianzas mas vitales se halla contenidas en parabolas, proverbios y declaraciones
aisladas en respuesta a preguntas y como reaccion ante situaciones determinadas.

Toda su ensenanza publica estuvo marcada por una autoridad que causaba asombro (Mateo 7:28-29;
Marcos 1:27; Juan 7:46), pero presentaba parte de ella en forma de enigmas, lo cual exigia pensar y tener
comprension espiritual (“oidos”, Mateo 11:15; 13:9, 43; Lucas 14:35), de manera que confundia a los como-
dos y superficiales. La razén que tenia Jesus para dejar caer solo oscuras insinuaciones acerca, por ejemplo, de
su papel mesianico, de la expiacion, de la resurreccién y del reino futuro, era doble: en primer lugar, de todas
maneras, solo los acontecimientos podrian aclarar estas cosas; en segundo lugar, lo que le interesaba a Jesus
era llamar a las personas al discipulado a través de la huella [p 124] personal que El causara en ellas, y enton-
ces darles ensenanza acerca de si mismo dentro de esa relacion, en lugar de ofrecerles una instruccion teologi-
ca detallada a los que no estaban comprometidos. A pesar de todo, las declaraciones de Jesus suelen ser claras,
y la mejor manera de leer muchas de las presentaciones mas amplias que hay en las epistolas, consiste en con-~
siderarlas como notas dedicadas a explicar lo que Jesus dijo.



Las ensenanzas de Jesus tenian tres puntos de referencia continuos. El primero era su Padre divino, que lo
habia enviado, y lo estaba dirigiendo (Mateo 11:25-27; 16:13-17,27; 21:37; 26:29, 53; Lucas 2:49; 22:29;
Juan 3:35; 5:18-23, 26-27, 36-37; 8:26—29; 10:25-30, 36-38), y con quien sus discipulos deben aprender a
relacionarse como su Padre de los cielos (Mateo 5:43—6:14, 25-33; 7:11). El segundo eran los seres humanos,
tanto uno a uno, como en conjunto, en su condicion de seres perdidos (Mateo 9:36; Marcos 10:21), a quienes
iban dirigidas sus numerosas y variadas exhortaciones al arrepentimiento y la novedad de vida (Mateo 4:17;
11:20-24; Marcos 1:15; Lucas 5:32; 13:3-5; 15:7; 24:47). El tercero era £l mismo, como Hijo del Hombre,
uno de sus titulos mesidnicos (Mateo 16:13-16). Un “hijo de hombre” toma el reino en Daniel 7:13-14. En
cuanto al uso que el propio Jesus hace de este titulo, véanse Marcos 8:38; 13:26; 14:62 (donde se hace eco de
Daniel); Mateo 12:40; Marcos 8:31; 9:31; 10:33,45; 14:21, 41; Lucas 18:31-33 (donde predice su muerte y
resurreccion); Juan 3:13—15; 6:27 (donde proclama su ministerio salvador).

Tres temas teoldgicos toman forma a partir del testimonio de Jesus con respecto a su Padre, a la necesidad
de los seres humanos y a su propio papel:

1. £l reino de Dios. Fsta es una realidad de relacion que vino con Jestis como cumplimiento del plan de
Dios para la historia, y de la cual los profetas del Antiguo Testamento habian hablado constantemente (Isaias
2:1-4;9:6-7; 11:1-12:6; 42:1-9; 49:1-7; Jeremias 23:5-6). El reino esta presente [p 125] con Jesus; sus mila~
gros son sefales de ello (Mateo 11:12; 12:28; Lucas 16:16; 17:20-21). El reino se vuelve real y decisivo en la
vida de una persona, cuando ésta se somete en fe al senorio de Cristo, una consagracion trascendental que trae
consigo salvacion y vida eterna (Marcos 10:17-27; Juan 5:24). El reino sera predicado y crecerda (Mateo
24:14; 13:31-33) hasta que el Hijo del hombre, que al presente reina en el cielo, vuelva a aparecer para juicio
y, en el caso de sus siervos fieles, para gozo (Mateo 13:24—43,47-50).

2. La obra salvadora de Jesus. Después de haber descendido de los cielos cumpliendo la voluntad del Padre
para llevar a la gloria a los pecadores escogidos, Jesus murid por ellos, y ahora los llama y atrae a si mismo, les
perdona sus pecados y los protege seguros hasta el dia de su resurreccion, glorificacion e introduccién a la
felicidad celestial (Lucas 5:20, 23; 7:48; Juan 6:37-40, 44—45; 10:14—-18, 27-29; 12:32; 17:1-26).

3. La ética de la familia de Dios. La vida nueva, que les llega a los pecadores como un don de la gracia de
Dios, se debe expresar en una nueva forma de vivir. Aquéllos que viven por gracia deben practicar la gratitud,
aquéllos que han sido grandemente amados, deben mostrar gran amor hacia los demds; aquéllos que viven
porque han sido perdonados, deben perdonar ellos también; aquéllos que conocen a Dios como su amoroso
Padre celestial, deben aceptar sus providencias sin amarguras, dandole honra en todo momento al confiar en
su cuidado protector. En una palabra, los hijos de Dios deben ser como su Padre y su Salvador, lo cual significa
ser totalmente distintos al mundo (Mateo 5:43-48; 6:12—15; 18:21-35; 20:26-28; 22:35-40).

[p 126]
IMPECABILIDAD

JESUCRISTO ESTABA TOTALMENTE
LIBRE DE PECADO

El cual no hizo pecado, ni se hallo engario en su boca.
1 Pedro 2:22

El Nuevo Testamento insiste en que Jesus estaba totalmente libre de pecado (Juan 8:46; 2 Corintios 5:21;
Hebreos 4:15; 7:26; 1 Pedro 2:22; 1 Juan 3:5). Esto significa no solo que nunca desobedecid a su Padre, sino
que amaba la ley de Dios y encontraba un profundo gozo en guardarla. En los seres humanos caidos siempre
hay cierta resistencia ante la obediencia a Dios, y algunas veces, hay un resentimiento que llega hasta el odio
ante las demandas que El nos hace (Romanos 8:7). En cambio, la naturaleza moral de Jestis no era caida, como
la de Adan antes de su pecado, y en Jesus no habia ninguna inclinacion previa que lo alejara de Dios para que
Satanas se pudiera aprovechar de ella, como la hay en nosotros. Jesus amaba a su Padre y la voluntad de su
Padre con todo su corazon, mente, alma y fuerzas.

Hebreos 4:15 dice que Jesus fue “tentado en todo segun nuestra semejanza, pero sin pecado”. Esto significa
que todo tipo de tentacion a la que nosotros nos enfrentamos—tentaciones a satisfacer de manera incorrecta
los apetitos naturales del cuerpo y del alma, a evadir las cuestiones morales y espirituales, a buscar atajos mo-~
rales y encontrar salidas faciles, a ser menos que plenamente amorosos, comprensivos y creativamente bonda-
dosos con los demas, a dedicarnos a protegernos y compadecernos a nosotros mismos, y asi sucesivamente—
también cayo sobre Fl, aunque no cedié nunca. Su abrumadora oposicion nunca lo doming, y en la agonia del



huerto de [p 127] Getsemani y de la cruz, luché con la tentacion y se resistio al pecado hasta el punto de de-
rramar sangre. Los cristianos deben aprender de El a hacer lo mismo (Hebreos 12:3—13; Lucas 14:25-33).

La impecabilidad de Jestis era necesaria para nuestra salvacion. De no haber sido El “un cordero sin man-
cha ni defecto”, su sangre no habria sido “preciosa” (1 Pedro 1:19). El mismo habria necesitado un salvador, y
su muerte no nos hapria redimido. Su obediencia activa (conformidad perfecta durante toda la vida a la ley de
Dios para la humanidad, y a su voluntad revelada con respecto al Mesias) le hacia reunir los requisitos necesa-~
rios para convertirse en Salvador nuestro, muriendo por nosotros en la cruz. Su obediencia pasiva (al soportar
el castigo por el quebrantamiento de la ley de Dios, en su condicion de sustituto nuestro sin pecado) corond su
obediencia activa para asegurarles el perdon y la aceptacion a aquéllos que pusieran su fe en £l (Romanos
5:18-19; 2 Corintios 5:18-21; Filipenses 2:8; Hebreos 10:5-10).

[p 128]
OBEDIENCIA

JESUCRISTO CUMPLIO CON LA VOLUNTAD
REDENTORA DE SU PADRE

Respondio entonces Jesus, y les djjo: De cierto, de cierfo os digo: No puede el Hijo hacer nada por si mismio,
sino lo que ve hacer al Padre; porque fodo lo que el Fadre hace, también lo hace el Hijo igualmente.

Juan 5:19

En las Escrituras, ser humilde no significa fingir que no valemos nada y rechazar posiciones de responsabili~
dad, sino saber cual es el ugar al que Dios nos ha destinado, y mantenernos en ¢l. Ser humilde es cuestion de
mantenerse firme en lo que Dios haya dispuesto, tanto si significa el alto grado de visibilidad que significa ser
lider (Moisés fue humilde en su condicién de lider, Numeros 12:3), como la oscuridad del que sirve. Cuando
Jestis afirmé con toda franqueza que Fl era “humilde de corazon” (Mateo 11:29), quiso decir que estaba si-
guiendo conscientemente el plan del Padre para su vida terrenal.

En esto, se estaba manteniendo en su lugar como segunda Persona del Ser divino. Las tres Personas de la
Trinidad Santa son eternas y tienen existencia en si mismas, compartiendo por igual todos los aspectos y atri-~
butos de la divinidad, y actuando siempre juntas en una solidaridad cooperativa. Con todo, la pauta inalterable
de esta colaboracion es que la segunda Persona y la tercera se identifican con los propositos de la primera, de
manera que el Hijo se convierte en el ejecutivo [p 129] del Padre, y el Espiritu actua como el agente de ambos.
El hacer la voluntad de su Padre constituye la naturaleza y el gozo del Hijo (Juan 4:34).

Con respecto a la redencidn, algunas veces, a la voluntad del Padre para el Hijo se le llama el “pacto de re-~
dencion”, puesto que tiene la forma de un acuerdo entre dos partes sobre un programa y una promesa. La
Confesion de Westminster resume este acuerdo (los propositos del Padre, aceptados por el Hijo) de la siguiente
forma:

En sus propositos eternos, le plugo a Dios escoger y disponer al Serior Jesus, su Hijo unigénito, para que fuera
el Mediador entre El y el hombre; el Profeta, Sacerdote y Rey, el Cabeza y Salvador de su [glesia, el heredero de
tfodas las cosas, y Juez del mundo: al que desde toda Ia eternidad le dio un pueblo para que fuera su simiente, y
para que a su tiempo, fuera redimido, llamado, justificado, santificado y glorificado por El. (VIIL.1)

(En cuanto a las ideas y la fraseologia de esta declaracion, véanse Efesios 3:11; 1 Pedro 1:20; 1 Timoteo 2:5;
Hechos 3:22; Hebreos 5:5—6; Lucas 1:33; Efesios 5:23; Hebreos 1:2; Hechos 17:31; Isaias 53:10; Juan 17:6; 1
Corintios 1:30; Romanos 8:29-30).

Estos propdsitos del Padre para el Hijo tuvieron dos etapas. La primera etapa fue la humillacién. El Hijo
eterno se despegd de su gloria y, a través de la encarnacioén, se convirtié en un hombre pobre, y un paria reli~
gioso. Finalmente, por medio de un juicio orquestado y una manipulacion sin escrupulos de la debilidad moral
de Pilato, se convirtid en un criminal condenado a muerte, ajusticiado de una manera horrorosa, en su condi-
cion del que llevaba sobre si el pecado de 1a humanidad (Filipenses 2:6—8; 2 Corintios 8:9; Galatas 3:13; 4:4—
5).

La segunda etapa fue la exaltacion. Cristo resucito, ascendio, y ahora, por nombramiento de su Padre, go-~
bierna como rey sobre el mundo y la Iglesia (Filipenses 2:9-11), enviando al Espiritu Santo (Juan 15:26; 16:7;
Hechos 2:33) y aplicandonos de esta forma la redencion que nos gané al morir por [p 130] nosotros. Atrayen-
do a si a aquéllos que le han sido dados (Juan 12:32), intercediendo por ellos (Romanos 8:34; Hebreos 7:25;
Juan 17), guardandolos, guiandolos y cuidando de ellos como el pastor cuida de sus ovejas (Juan 10:27-30),



en la actualidad esta llevando muchos hijos a la gloria (Hebreos 2:10), segun los planes del Padre, y lo seguira
haciendo hasta que todos los elegidos por Dios hayan llegado al arrepentimiento y la nueva vida (2 Pedro 3:9).

En todo esto, el Hijo esta obedeciendo al Padre en verdadera humildad, viviendo en una subordinacién na-
tural, voluntaria y gozosa. Mientras tanto, se esta cumpliendo de manera continua la meta del Padre de hacer
que el Hijo sea adorado y glorificado en un plano de igualdad con El mismo (Juan 5:19-23).

[p 131]
VOCACION

LA MISION DE JESUCRISTO FUE
REVELADA DURANTE SU BAUTISMO

Acontecio en aquellos dias, que Jesus vino de Nazaret de Galilea, y fue bautizado por Juan en el Jorddn. Y lue-~
8o, cuando subia del agua, vio abrirse los cielos, y al Espirifu como paloma que descendia sobre éL Y vino una
voz de los cielos que decia: Tu eres mi Hijo amado; en ti fengo complacencia.

Marcos 1:9-11

Hay solucion de continuidad entre el bautismo de arrepentimiento de Juan (Marcos 1:4) y el bautismo trinita-
rio instituido por Jesus (Mateo 28:19). Ambos eran simbolos de la purificacion, y tenian en vista la remision de
los pecados (Marcos 1:4; Hechos 2:38). Sin embargo, no eran idénticos, y los que habia bautizado Juan necesi-
taron también el bautismo cristiano (Hechos 19:5). El bautismo cristiano es una senal invitatoria que apunta
hacia una relacidn con el Cristo que ha venido (en Hechos 2:38; 10:48; 19:5 se le llama “bautismo en el nom-
bre de Cristo”); el bautismo de Juan era un rito de preparacion, que simbolizaba que la persona estaba lista
para la llegada del Cristo y para su juicio (Mateo 3:7—12; Lucas 3:7—18; Hechos 19:4).

El bautismo de Juan fue una innovacion radical. Con anterioridad, solo a los gentiles que se convertian al
judaismo se les habia exigido que pasaran por un bano simbolico. En cambio, ahora Dios les estaba ordenando
a todos los judios a través de Juan que simbolizaran su arrepentimiento sometiéndose a este bano en publico.
La mayoria de los lideres judios consideraban que esta exigencia de Juan era herética y ofensiva (Mateo 21:25—

26).

[p 132] Jesus insistié en que su primo Juan lo debia bautizar, pasando por encima de las protestas de éste
(Mateo 3:13—15). En su papel de Mesias, “nacido bajo la ley” (Galatas 4:4), Jesus tenia que someterse a todas
las exigencias hechas por Dios a Israel, e identificarse con aquéllos cuyos pecados Fl habia venido a cargar. Su
pautismo proclamaba que habia venido a tomar el lugar del pecador bajo el juicio penal de Dios. Este es el sen-
tido en el que fue bautizado “para cumplir toda justicia” (Mateo 3:15; cf. Isaias 53:11).

Su bautismo fue una manifestacion de la Trinidad: el Padre hablo desde los cielos, y la paloma descendio,
como setial de la uncion del Espiritu. El significado de que la paloma haya descendido y permanecido no es
que Jesus no haya estado lleno del Espiritu anteriormente, sino que ahora se lo estaba marcando como el que
llevaba el Espiritu, y se convertiria en el que bautizaba en el Espiritu (Juan 1:32—-33), con lo que inauguraria la
era del Espiritu que satisfaria las esperanzas de Israel (Lucas 4:1, 14, 18-21).

[p 133]
LA TRANSFIGURACION

COMO FUE REVELADA
LA GLORIA DE JESUCRISTO

Seis dias después, Jesus tomo a Pedro, a Jacobo y a Juan, y los llevo aparte solos a un monte alfo; y se transtigu-~
10 delante de ellos. Y sus vestidos se volvieron resplandecientes, muy blancos, como la nieve, tanto queninguin
lavador en la tierra los puede hacer tan blancos. Y les aparecio Elias con Moisés, que hablaban con Jesus.

Marcos 9:2—4

Recogida en tres de los evangelios (Mateo 17:1-8; Marcos 9:2—8; Lucas 9:28-36), y evidentemente planeada
por Jesus para que la vieran Pedro, Jacobo y Juan y mas tarde dieran testimonio de ella (Mateo 17:9; cf. 2 Pe-
dro 1:16-18; Juan 1:14), la Transfiguracion fue un acontecimiento significativo en la revelacion de su divini~
dad. La transformacion del Senior divino~-humano que tuvo lugar mientras éste oraba (Lucas 9:29), fue desde
cierto punto de vista un adelanto de las cosas por venir: fue una transicion momentanea de la situacion de



mantener escondida su gloria divina que marcé sus dias sobre la tierra, a la revelacion de esa gloria cuando Fl
regrese, y 1o veamos tal como El es. También era una transicion de la humanidad, tal como es en nosotros aho-~
ra, a lo que serd en el dia de la resurreccion (Filipenses 3:20-21).

La brillante luz que resplandecio desde la persona de Jesus a través de sus vestidos, mientras se transforma-
ba su rostro (Lucas 9:29) era su gloria intrinseca como Hijo divino, “el resplandor de la gloria de Dios”
(Hebreos 1:3). La voz [p 134] que salié de la nube confirmo la identificacion que la vista ya habia proporcio-
nado.

La Transfiguracion fue también un acontecimiento significativo en la revelacion del reino de Dios (es decir,
el reino del Mesias, el Rey-Salvador profetizado por Dios, en funcion del cual es definido el reino de Dios).
Moisés y Elias representaban la ley y los profetas en su testimonio a favor de Jesus, y por el cual quedaban su-
perados. La “partida” (en griego, éxodos) de la cual hablaron con £l (Lucas 9:31) debe haber sido su muerte,
resurreccion y ascension. No era solo una forma de dejar este mundo, sino también una forma de redimir a su
pueblo, asi como el éxodo de Egipto, acaudillado por Moisés, habia redimido a Israel de la esclavitud.

Después de la Transfiguracion, Jesus velo su gloria y descendid del monte para seguir ministrando, y a su
debido tiempo, sufrir por nuestra salvacion. Este es el comentario que hace F. B. Meyer: “La puerta por la cual
habian venido Moisés y Elias quedo abierta, y por ella nuestro Senor habria podido regresar. Sin embargo, bajo
esas circunstancias, nunca habria podido ser el Salvador de la humanidad. El lo sabia, y por eso afirmé el ros-
tro hacia el Calvario.”

[p 135]

LA RESURRECCION

JESUCRISTO FUE LEVANTADO DE
ENTRE LOS MUERTOS

El primer dia de Ia semana, muy de mariana, vinieron al sepulicro, frayendo las especias arométicas que habian
preparado, y algunas otfras mujeres con ellas. Y hallaron removida la piedra del sepulcro; y entrando, no halla-
ron el cuerpo del Setior Jesuis.

Lucas 24:1-3

La resurreccion de Jesus, que fue un acto divino en el cual estuvieron involucradas las tres Personas de 1a Tri-
nidad (Juan 10:17—-18; Hechos 13:30-35; Romanos 1:4) no fue una simple vuelta a la vida de aquel marco
fisico destruido que fue bajado de la cruz para darle sepultura. En lugar de esto, fue una transformacion de la
humanidad de Jesus que lo capacitd para aparecer, desaparecer y moverse sin ser visto de un lugar a otro (Lu-
cas 24:31, 36). Fue la renovacion creadora de su cuerpo original, el cuerpo que ahora esta plenamente glorifi-
cado y no puede sufrir muerte (Filipenses 3:21; Hebreos 7:16, 24). El Hijo de Dios vive aun en el cielo en su
cuerpo y por medio de ¢l, y lo seguird haciendo para siempre. En 1 Corintios 15:50-54, Pablo prevé que los
cristianos que estén vivos sobre la tierra en el momento en que regrese Cristo, serdan sometidos a una transfor-
macion similar, aunque en 2 Corintios 5:1-5 demuestra estar consciente de que los cristianos que mueran
antes de la Segunda Venida van a ser “revestidos” con su cuerpo nuevo (la “habitacion celestial”), y se va a
tratar de un acontecimiento definido, en el momento en que el cuerpo viejo regrese al polvo, o después (Géne-
sis 3:19).

[p 136] El cristianismo descansa sobre la certeza de la resurreccion de Jesus como un acontecimiento que
tuvo lugar en un lugar y un momento determinados de la historia. Los cuatro evangelios lo destacan, centran-
dose en la tumba vacia y en las apariciones del resucitado, y el libro de los Hechos insiste sobre ella (Hechos
1:3; 2:24-35; 3:15; 4:10; 5:30-32; 13:33—37). Pablo consideraba la resurrecciéon como una prueba inapelable
de que el mensaje acerca de Jesus como Juez y Salvador es cierto (Hechos 17:31; 1 Corintios 15:1-11, 20).

La resurreccion de Jesus manifestd su victoria sobre la muerte (Hechos 2:24; 1 Corintios 15:54—-57), lo re-
invindico como justo (Juan 16:10) y seniald su identidad divina (Romanos 1:4). Condujo a su ascension y en-
tronizacién (Hechos 1:9-11; 2:34; Filipenses 2:9—11; cf. Isaias 53:10—-12) y a su presente reinado en los cielos.
Garantiza el perdodn y la justificacion presentes del creyente (Romanos 4:25; 1 Corintios 15:17) y es la base de
la vida de resurreccion en Cristo para el creyente aqui y ahora (Juan 11:25-26; Romanos 6; Efesios 1:18-2:10;
Colosenses 2:9-15; 3:1-4).

[p 137]



LA ASCENSION
JESUCRISTO FUE ALZADO A LOS CIELOS

Y acontecio que bendiciéndolos, se separo de ellos, y fue llevado arriba al cielo.
Lucas 24:51

La ascension de Jesus fue el acto mediante el cual su Padre lo aparto de la vista de sus discipulos para alzarlo
(senal de exaltacidén) hasta una nube (sefal de la presencia de Dios). No se trata de ninguna forma de viaje
espacial, sino de la segunda parte del regreso de Jesus de las profundidades de la muerte a las alturas de la glo-
ria, siendo la primera su resurreccion. Jesus predijo su Ascension (Juan 6:62; 14:2, 12; 16:5, 10, 17, 28; 17:5;
20:17), y Lucas la describi6 (Lucas 24:50—53; Hechos 1:6—11). Pablo la celebro, y declaro el senorio consi~
guiente de Cristo (Efesios 1:20; 4:8—-10; Filipenses 2:9-11; 1 Timoteo 3:16), y el escritor de Hebreos utilizo esta
verdad para estimular a los débiles de dnimo (Hebreos 1:3; 4:14; 9:24). El hecho de que Jesucristo se halla en-
tronizado como amo del universo deberia constituir un grandioso estimulo para todos los creyentes.

La Ascension, desde un punto de vista, fue la restauracion de la gloria que tenia el Hijo antes de su Encar-
nacion; desde otro, fue la glorificacion de la naturaleza humana de una manera como nunca antes habia teni-
do lugar, y desde un tercero, fue el comienzo de un reinado que tampoco se habia ejercido de esta forma ante-
riormente. La Ascension establece tres realidades:

1. £l ascendente personal de Cristo. Jesus subio al lugar de poder, descrito como un trono situado a la dere-~
cha del Padre. Sentarse en un trono asi, como lo solia hacer el Gran [p 138] Visir de la corte persa, equivale a
ocupar la posicion de gobernante ejecutivo a nombre del monarca (Mateo 28:18; Efesios 1:20-22; 1 Corintios
15:27; 1 Pedro 3:22).

2. La omnipresencia espiritual de Cristo. En el santuario celestial de la celestial Sion (Hebreos 9:24; 12:22—
24), Jesus se halla accesible a todos cuanto lo invoquen (Hebreos 4:14), y es poderoso para ayudarlos, en cual-
quier lugar del mundo que se encuentren (Hebreos 4:16; 7:25; 13:6—-8).

3. El ministerio celestial de Cristo. El Sefior reinante intercede por su pueblo (Romanos 8:34; Hebreos
7:25). Aunque pedir del Padre forme parte de la labor de intercesion (Juan 14:16), la esencia de la intercesion
de Cristo es la intervencion a favor de nuestros intereses (desde su trono), mas que la suplica por nosotros
(como si su posicion fuera solo de identificacion con nosotros, pero sin categoria ni autoridad). En su sobera-
nia, £l derrama en abundancia sobre nosotros los beneficios que sus sufrimientos obtuvieron para nosotros. “El
ruega [por nosotros] por medio de su presencia en el trono de su Padre” (B. F. Westcott). “La vida de nuestro
Sefor en el cielo es su oracion” (H. B. Swete). Desde su trono, envia constantemente al Espiritu Santo para en-
riquecer a su pueblo (Hechos 2:33; Juan 16:7—14) y prepararlo para servir (Efesios 4:8—12).

[p 139]
SU SESION
JESUS REINA EN LOS CIELOS

Habiendo etfectuado la purificacion de nuestros pecados por medio de si mismo, se sento a la diestra de la Ma-
Jestad en las alfuras.

Hebreos 1:3

Se suele hablar del papel presente de Cristo en la gloria, llamandolo su “sesion celestial”. La palabra sesion (del
latin sessio, derivado del verbo sedeo), toma aqui el sentido de “estar sentado”. El Nuevo Testamento puede
describir la actividad celestial de Jesus diciendo que esta de pie y listo para actuar (Hechos 7:56; Apocalipsis
1:1-16; 14:1), que camina en medio de los suyos (Apocalipsis 2:1) o que cabalga hacia la batalla (Apocalipsis
19:11-16), pero suele expresar su autoridad presente diciendo que estd sentado a la derecha del Padre; no
para descansar, sino para gobernar. No es una imagen de inactividad, sino de autoridad.

En el Salmo 110, Dios sienta al Mesias a su derecha como rey y sacerdote: como rey, para ver a todos sus
enemigos bajo sus pies (v. 1), y como sacerdote para que le sirva a Fl y encauce su gracia para siempre (v. 4).
Aunque en un sentido personal, el Mesias pueda estar fuera batallando (2—3, 5-7), en cuanto a posicion,
siempre esta sentado a la derecha de Yahwé. En Hechos 2:34-35, Hebreos 1:13 y 10:12, y Mateo 22:44, se
aplica directamente esta descripcion a Jesucristo, quien reina activamente desde su Ascension en el reino me-
diatorio de Dios.



Cristo gobierna sobre todas las esferas de autoridad que existen, tanto angélicas como humanas (Mateo
28:18; 1 Pedro 3:22). Su reino en sentido directo es la Iglesia, de la cual Fl es cabeza mientras ella es su cuer-
po, y a la cual [p 140] gobierna por su Palabra y su Espiritu (Efesios 1:22—-23). El estado no es la forma del re-
ino de Dios, tal como era en el Antiguo Testamento: no se ha de utilizar la espada para imponer el reino de
Cristo (Juan 18:36), sino que Cristo, desde su trono, usa la autoridad secular para mantener la paz y el orden
civiles, y les ordena a sus discipulos que se sometan a sus normas (Mateo 22:21; Romanos 13:1-7). A los cris-~
tianos les produce gran consuelo saber que Cristo es Senor de todo; en todas las esferas de su vida buscan
hacer su voluntad, ademas de recordarse a si mismos y recordarles a otros que todos tendremos que responder
ante Cristo como Juez: gobernantes y gobernados, esposos y esposas, padres e hijos, patronos y empleados. Al
final, todos los seres racionales rendirdan cuenta de si mismos a Cristo en su condicion de Juez (Mateo 25:31;
Hechos 17:31; Romanos 2:16; 2 Corintios 5:10).

La sesidn de Cristo continuard hasta que todos los enemigos suyos y nuestros, incluyendo la muerte, sean
reducidos a nada. La muerte, el ultimo enemigo, cesara de ser cuando Cristo, al hacer su aparicion, levante a
los muertos para juicio (Juan 5:28-29). Una vez que se haya ejercido juicio, la obra del reino mediatorio habra
terminado, y Cristo le hara entrega triunfal del reino al Padre (1 Corintios 15:24-28).

[p 141]
MEDIACION

JESUCRISTO ES EL MEDIADOR
ENTRE DIOS Y EL. HOMBRE

Porque hay un solo Dios, y un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre.
1 Timoteo 2:5

El ministerio salvador de Jesucristo se resume en la declaracion de que El es el “mediador entre Dios y los
hombres” (1 Timoteo 2:5). Un mediador es un intermediario que reune a las partes que no se hallan en comu-
nicacion mutua, y que pueden hallarse apartadas, alejadas y en guerra entre si. El mediador necesita tener
relaciones con ambas partes, para poder identificarse con ambas, defender sus intereses y representar a una
ante la otra sobre una base de buena voluntad. Asi es como Mois¢s fue mediador entre Diose Israel (Galatas
3:19); le habl¢ a Israel en nombre de Dios cuando El le entrego la ley (Exodo 20:18-21), y le hablé a Dios en
nombre de Israel, cuando éste habia pecado (Exodo 32:9-33:17).

Por naturaleza, todo aquel que sea miembro de nuestra raza caida y rebelde es “hostil a Dios” (Romanos
8:7) y se halla bajo su ira (esto es, el rechazo punitivo por el cual Fl expresa en su condicién de Juez una ira
activa contra nuestros pecados, Romanos 1:18; 2:5-9; 3:5-6). Se necesita una reconciliacion entre ambas par-
tes en guerra, pero esto solo puede tener lugar si de alguna manera la ira de Dios queda absorbida y apagada,
y el corazon contrario a Dios que tiene el hombre, y que motiva su vida antagénica a El, es cambiado. En su
misericordia, Dios, el Juez airado, envid a su Hijo al mundo para que produjera la reconciliacion que tanto se
necesitaba. No se trata de que el Hijo en su bondad actuara para aplacar [p 142] a su severo Padre; fue el Padre
mismo quien tuvo la iniciativa. En palabras de Calvino, “de una manera inconcebible, nos amé aun cuando
nos odiaba”, y el que nos haya dado a su Hijo para que llevara nuestros pecados es el fruto de ese amor (Juan
3:14—-16; Romanos 5:5-8; 1 Juan 4:8-10). En todo su ministerio de mediacion, el Hijo estaba cumpliendo con
la voluntad de su Padre.

De manera objetiva, y de una vez por todas, Cristo nos consiguio la reconciliacion por medio de la sustitu-
cion penal. En la cruz, tomo nuestro lugar; por asi decirlo, tomo nuestra identidad y cargo con la maldicion
que era para nosotros (Gdlatas 3:13), y por el sacrificio en el que derramo su sangre, hizo las paces por noso-
tros (Efesios 2:16; Colosenses 1:20). Aqui la palabra paz significa fin de las hostilidades, la culpa y exposicion
al castigo retributivo que de otra forma habria sido inevitable. En otras palabras, perdon por todo el pasado, y
aceptacion personal permanente para el futuro. Aquellos que han recibido la reconciliacion por medio de 1a fe
en Cristo, estan justificados y tienen paz con Dios (Romanos 5:1, 10). La obra actual del mediador, que lleva a
cabo por medio de mensajeros humanos, consiste en persuadir a aquéllos para los cuales Fl consigui6 la recon-
ciliacion. a fin de que la reciban realmente (Juan 12:32; Romanos 15:18; 2 Corintios 5:18-21; Efesios 2:17).

Jesus es “el mediador de un nuevo pacto” (Hebreos 9:15; 12:24); esto es, el iniciador de una nueva relacion
de paz consciente con Dios, que va mas alla de cuanto pudieron conseguir jamas los arreglos menos eficaces
del Antiguo Testamento para enfrentarse a la culpa por el pecado (Hebreos 9:11-10:18).



Una de las grandes contribuciones de Calvino a la comprension cristiana fue su observacion de que los es-
critores del Nuevo Testamento exponen el ministerio mediador de Jesus en funcion de su triple funcion (“ofi-
cio”, tarea encomendada o papel definido) de profeta, sacerdote y rey.

Los tres aspectos de la obra de Cristo aparecen juntos en la epistola a los Hebreos, en la cual Jesus es el rey
mesidnico, [p 143] exaltado a su trono (1:3, 13; 4:16; 2:9) y también el gran Sumo Sacerdote (2:17; 4:14—
5:10; caps. 7—-10), que se ofrecid a si mismo a Dios como sacrificio por nuestros pecados. Ademas de esto, Cris-~
to es el mensajero (“apodstol”, enviado a anunciar, 3:1) por medio del cual fue presentado por vez primera el
mensaje del cual es £l mismo la sustancia basica (2:3). En Hechos 3:22 se le llama profeta a Jesus, por la misma
razon por la que Hebreos lo llama apostol; esto es, porque instruyo al pueblo al declararle la Palabra de Dios.

Mientras que en el Antiguo Testamento los papeles mediadores de profeta, sacerdote y rey eran desempe-
fiados por personas distintas, ahora los tres oficios se retunen en la persona de Jesus. Es su gloria, que le ha da-
do el Padre, ser de esta forma el Salvador totalmente suficiente. Los que creemos somos llamados a comprender
esto y a demostrar que somos su pueblo al obedecerlo como a nuestro rey, confiar en El como sacerdote nues-
tro y aprender de Fl como profeta y maestro nuestro. El centrarse en Jesucristo de esta forma constituye la
marca distintiva del auténtico cristianismo.

[p 144]

EL SACRIFICIO
JESUCRISTO HIZO EXPIACION POR EL PECADO

A guien Dios puso como propiciacion por medio de la fe en su sangre ...
Romanos 3:25

Expiarsignifica hacer reparacion, borrar la ofensa y dar satisfaccion por el mal hecho, reconciliandonos con la
persona de la que nos hemos alejado, y restaurando la relacidon interrumpida.

Las Escrituras describen a todos los seres humanos como necesitados de hacer expiacion por sus pecados,
pero carentes de todo poder y recursos para hacerlo. Hemos ofendido a nuestro santo Creador, en cuya natu-
raleza esta odiar al pecado (Jeremias 44:4; Habacuc 1:13) y castigarlo (Salmo 5:4—6; Romanos 1:18; 2:5-9).
No podemos esperar aceptacion alguna por parte de un Dios asi, ni comunion ninguna con El, a menos que
hagamos expiacion, y puesto que hay pecado incluso en nuestras mejores acciones, todo cuanto hagamos con
la esperanza de hacer reparacion solo puede aumentar nuestra culpa o empeorar nuestra situacion. Esto hace
que sea una calamitosa necedad tratar de establecer nuestra propia justicia ante Dios (Job 15:14—16; Romanos
10:2-3); sencillamente, no es posible.

Con todo, contra este fondo de desesperanza humana, las Escrituras presentan el amor, la gracia, la miseri-
cordia, la piedad, la bondad y la compasion de Dios, el Creador ofendido, que proporciona en si mismo la ex-~
piacion que nuestro pecado ha hecho necesaria. Esta maravillosa gracia es el centro focal de la fe, 1a esperanza,
la adoracion, la ¢tica y la vida [p 145] espiritual en el Nuevo Testamento; desde el evangelio de Mateo hasta el
Apocalipsis, resplandece con asombrosa gloria.

Cuando Dios saco a Israel de Egipto, establecid como parte de la relacion del pacto un sistema de sacrificios
que tenian en su centro el derramamiento y ofrecimiento de la sangre de animales sin defecto “para hacer ex-
piacion sobre el altar por vuestras almas” (Levitico 17:11). Estos sacrificios eran fipicos (es decir, eran fipos,
sefialaban hacia otra realidad futura). Aunque de hecho, los pecados sélo eran “pasados por alto” (Romanos
3:25) cuando se ofrecian con fidelidad los sacrificios, lo que los borré realmente no fue la sangre de los anima-
les (Hebreos 10:11), sino la sangre del anfitipo, el Hijo de Dios sin pecado, Jesucristo, cuya muerte en la cruz
expio todos los pecados que habian sido remitidos antes de que aconteciera, y también los pecados cometidos
después de ella (Romanos 3:25-26; 4:3—8; Hebreos 9:11-15).

Las referencias del Nuevo Testamento a la sangre de Cristo suelen estar relacionadas con €l sistema de sacrifi-
cios (por ejemplo, Romanos 3:25; 5:9; Efesios 1:7; Apocalipsis 1:5). En su condicion de sacrificio pertecto por
el pecado (Romanos 8:3; Efesios 5:2; 1 Pedro 1:18—19), la muerte de Cristo fue nuestra redencion (es decir,
nuestra liberacion mediante el pago de un rescate: el pago de un precio que nos libero de los riesgos de la cul-
pa, la esclavitud del pecado y la expectacion de la ira divina; Romanos 3:24; Gdlatas 4:4—-5; Colosenses 1:14).
La muerte de Cristo fue el acto de Dios destinado a reconciliarnos con El mismo, venciendo su propia hostili-
dad contra nosotros, provocada por nuestros pecados (Romanos 5:10; 2 Corintios 5:18—19; Colosenses 1:20—
22). La Cruz hizo propiciacion ante Dios (es decir, apago su ira contra nosotros al expiar nuestros pecados, y



quitarlos asi de su vista). Los textos claves aqui son Romanos 3:25; Hebreos 2:17; 1 Juan 2:2 y 4:10, en cada
uno de los cuales, el griego manitiesta la propiciacion de manera explicita. La cruz fuvo este efecto propiciato-
rio porque, en sus sutrimientos, Cristo asumio nuestra identidad, por asi decirlo, y sutrio el juicio retributivo
que mereciamos nosotros (“la maldicion de la ley”, Gdlatas 3:13) como sustituto nuestro, ocupando nuestro
lugar, con el registro condenatorio de nuestras fransgresiones clavado por Dios a su cruz como declaracion de
los delitos por los cuales estaba muriendo (Colosenses 2:14; ct. Mateo 27:37; Isaias 53:4—6; Lucas 22:37).

[p 146] La muerte expiatoria de Cristo ratifico la inauguracién del nuevo pacto, en el cual el acceso a Dios
bajo todas las circunstancias ha quedado garantizado por su sacrificio unico, que cubre todas las transgresio-
nes (Mateo 26:27-28; 1 Corintios 11:25; Hebreos 9:15; 10:12—-18). Aquellos que, por medio de la fe en Cristo,
han “recibido reconciliacion” (Romanos 5:11) y son hechos “justicia de Dios en ¢1” (2 Corintios 5:21). En
otras palabras, son justificados y reciben la categoria de hijos adoptivos en la familia de Dios (Galatas 4:5). A
partir de ese momento, viven bajo la motivante fuerza y el control del amor de Cristo por ellos, tal como ha
sido dado a conocer y medido por la cruz (2 Corintios 5:14).

[p 147]

REDENCION DEFINIDA
JESUCRISTO MURION POR LOS ELEGIDOS DE DIOS

Yo soy el buen pastor; y conozco mis ovejas, y las mias me conocen, asi como el Padre me conoce, y yo conozco
al Padre; y pongo mi vida por las ovejas.

Juan 10:14, 15
YV

La redencion definida, que a veces recibe el nombre de “redencion particular”, “expiacion eficaz” y “expia-
cion limitada”, es una doctrina reformada histdrica acerca de la intencion del Dios uno y trino en la muerte de
Jesucristo. Sin dudar del valor infinito del sacrificio de Cristo, ni de que sea genuina la invitacion de Dios al
“que quiera” para que escuche el Evangelio (Apocalipsis 22:17), esta doctrina afirma que la muerte de Cristo
en realidad les quito los pecados a todos los elegidos de Dios y asegurd que ellos fueran llevado a la fe por me-
dio de la regeneracion, y mantenidos en la fe para la gloria, y que esto es lo que habia la intencion de que lo-~
grara. De este hecho de que sea definida y eficaz se sigue su limitacion: Cristo no murid en este sentido eficaz
por todos. La prueba de esto, tal como se unen las Escrituras y la experiencia para ensendrnoslo, es que no to-
dos son salvos.

Las unicas alternativas posibles son (a) un universalismo real, que sostenga que la muerte de Cristo les ga-~
rantizo la salvacion a todos los miembros de 1a raza humana, pasados, presentes y futuros, o (b) un universa-
lismo hipotético, que sostenga que la muerte de Cristo hizo posible la salvacion para todos, pero la hizo real
solo para aquellos que anadan a ella una respuesta de fe y de arrepentimiento que ella no asegura. Por consi-
guiente, las posibilidades son una expiacidn de eficacia ilimitada, pero extension limitada (el particularismo
reformado), [p 148] una de extension ilimitada, pero eficacia limitada (universalismo hipotético), o una de
eficacia ilimitada y extension también limitada (universalismo real). Las Escrituras deben guiarnos al escoger
entre estas posibilidades.

Las Escrituras hablan de que Dios escogio para la salvacion a un gran numero de entre nuestra raza caida,
y enviod a Cristo al mundo para salvarlos (Juan 6:37-40; 10:27-29; 11:51-52; Romanos 8:28-39; Efesios 1:3—
14; 1 Pedro 1:20). Se suele decir de Cristo que murid por grupos o personas en particular, con la clara conse-
cuencia de que su muerte aseguro su salvacion (Juan 10:15-18, 27—29; Romanos 5:8-10; 8:32; Galatas 2:20,
3:13-14; 4:4-5; 1 Juan 4:9-10; Apocalipsis 1:4-6; 5:9-10). Al enfrentarse a su pasion, Fl sélo ord por aquellos
que el Padre le habia dado, y no por el “mundo” (es decir, el resto de 1a humanidad; Juan 17:9, 20). ;Se puede
concebir que se negara a orar por alguien por quien tenia la intencion de morir? La redencién definida es el
unico de los tres puntos de vista que armoniza con estos datos.

No hay inconsecuencia ni incoherencia alguna en la ensenanza del Nuevo Testamento acerca de lo que
Cristo ofrece en el Evangelio, por una parte, y que se les ha indicado a los cristianos que den a conocer en todo
lugar, y por otra, el hecho de que Cristo lograra en la cruz una redencion totalmente eficaz para los elegidos
de Dios. Es una verdad segura que todos aquellos que acudan a Cristo en fe hallaran misericordia (Juan 6:35,
47-51, 54-57; Romanos 1:16; 10:8-13). Los elegidos escuchan el ofrecimiento de Cristo, y al escucharlo, son
llamados de manera eficaz por el Espiritu Santo. Tanto la invitacion como el llamado eficaz proceden de la
muerte de Cristo para llevar sobre si los pecados. Los que rechazan el ofrecimiento de Cristo, lo hacen por su
propia voluntad libre (es decir, porque deciden hacerlo, Mateo 22:1-7; Juan 3:18), de manera que cuando



perecen al final, es por culpa suya. Los que reciben a Cristo aprenden a darle gracias por la cruz, como pieza
central del plan divino de gracia soberana y salvadora.



TERCERA PARTE:

DIOS REVELADO COMO
SENOR DE LA GRACIA



[p 151]

EL PARACLITO

EL ESPIRITU SANTO LES MINISTRA A
LOS CREYENTES

Pero cuando venga el Espiritu de verdad, él os guiard a toda la verdad; porque no hablard por su propia cuen-
ta, sino que hablard fodo lo que oyere, y os hard saber las cosas que habrdn de venir. El me glorificard; porque
fomard de lo mio, y os lo hard saber.

Juan 16:13-14

Antes de su pasion, Jesus prometié que el Padre y Fl les enviarian a sus discipulos “otro Consolador” (Juan
14:16, 26; 15:26; 16:7). El Consolador o Paréclito, palabra que viene del vocablo griego paraklétos (que signi-
fica “el que apoya”), es alguien que ayuda, da consejo, fortaleza, da alientos, es aliado y es abogado defensor.
La palabra otro setiala el hecho de que Jesus es el primer Consolador, y esta prometiendo la llegada de alguien
que lo reemplazara cuando El se haya ido, y que seguird la ensefianza y el testimonio que ¥l ha comenzado
(Juan 16:6-7).

El ministerio de paraclito, por su naturaleza misma, es un ministerio personal, de relacién, lo cual implica
que quien lo lleva a cabo es un ser plenamente personal. Aunque el Antiguo Testamento decia mucho sobre la
actividad del Espiritu en la Creacion (por ejemplo, Génesis 1:2; Salmo 33:6), la revelacion (por ejemplo, Isaias
61:1-6; Miqueas 3:8), la capacitacion para servir (por ejemplo, Exodo 31:2-6; Jueces 6:34; 15:14—15; Isaias
11:2) y la renovacion interior (por ejemplo, Salmo 51:10-12; Ezequiel 36:25-27), no aclaraba que el Espiritu
fuera una Persona divina distinta. En cambio, en el Nuevo Testamento queda claro que el Espiritu es una per-
sonatan [p 152] realmente distinta del Padre, como el Hijo. Esto es evidente, no sélo a partir de la promesa de
Jesus acerca de “otro Consolador”, sino también del hecho de que el Espiritu, entre otras cosas, habla (Hechos
1:16; 8:29; 10:19; 11:12; 13:2; 28:25), ensenia (Juan 14:26), testifica (Juan 15:26), escudrina (1 Corintios
2:11), decide (1 Corintios 12:11), intercede (Romanos 8:26—27), se le dicen mentiras (Hechos 5:3) y se le pue-~
de entristecer (Efesios 4:30). Solo se pueden decir cosas asi al hablar de una persona.

La divinidad del Espiritu se manifiesta a partir de la declaracion de que mentirle al Espiritu es mentirle a
Dios (Hechos 5:3—4) y de la unidn del Espiritu al Padre y al Hijo en las bendiciones (2 Corintios 13:14; Apoca-~
lipsis 1:4—6) y en la formula del bautismo (Mateo 28:19). En Apocalipsis 1:4; 3:1; 4:5; 5:6 se le llama al Espiri~
tu “los siete espiritus”, en parte al parecer porque el numero siefe significa perfeccion divina, y también en
parte porque el Espiritu ministra en toda su plenitud.

Entonces, el Espiritu es “El”, no “ello”, y se le debe obedecer, amar y adorar junto con el Padre y el Hijo.

El ministerio central del Paraclito consiste en testificar a favor de Jesucristo, glorificarlo al mostrarles a sus
discipulos quién es El y qué es (Juan 16:7—15) y hacerlos conscientes de lo que ellos son en El (Romanos 8:15—
17; Gélatas 4:6). El Espiritu nos ilumina (Efesios 1:17-18), nos regenera (Juan 3:5-8), nos lleva a la santidad
(Romanos 8:14; Galatas 5:16—18), nos transforma (2 Corintios 3:18; Galatas 5:22—-23), nos da seguridad (Ro-
manos 8:16) y nos hace aptos para el ministerio (1 Corintios 12:4—11). Toda la obra de Dios en nosotros, que
toca nuestro corazon, personalidad y conducta, la realiza el Espiritu, aunque algunos aspectos de ella se les
atribuyan algunas veces al Padre y al Hijo, cuyo ejecutivo es el Espiritu.

El ministerio pleno del Espiritu como Pardclito comenzo en la manana de Pentecostés, después de la ascen-~
sion de Jesus (Hechos 2:1—4). Juan el Bautista habia predicho que Jesus bautizaria en el Espiritu (Marcos 1:8;
Juan 1:33), de acuerdo a la promesa del Antiguo Testamento sobre un derramamiento [p 153] del Espiritu de
Dios en los ultimos dias (Joel 2:28—-32; cf. Jeremias 31:31-34); también Jesus habia repetido esta promesa
(Hechos 1:4-5). La manana de Pentecostés tuvo un significado doble: seniald el comienzo de la era final de la
historia mundial antes del regreso de Cristo y, en comparacién con la era del Antiguo Testamento, senald una
fuerte intensificacion del ministerio del Espiritu y de la experiencia de vivir para Dios.

Es evidente que los discipulos de Jesus eran creyentes nacidos del Espiritu antes de Pentecostés; por tanto,
su bautismo en el Espiritu, que llevd poder a su vida y ministerio (Hechos 1:8) no fue el comienzo de su expe-~
riencia espiritual. En cambio, para todos cuantos han llegado a la fe desde la manana de Pentecostés, comen-
zando con los mismos que se convirtieron en aquel dia, el hecho de recibir al Espiritu en la plenitud de bendi-~
cion del nuevo pacto ha sido uno de los aspectos de su conversion y nuevo nacimiento (Hechos 2:37; Romanos
8:9; 1 Corintios 12:13). Todas las capacidades para servir que aparecen posteriormente en la vida de un Cris-~



tiano deberian ser consideradas como algo que fluye desde este bautismo inicial en el Espiritu, que une de ma-
nera vital al pecador con el Cristo resucitado.

[p 154]

SALVACION

JESUS RESCATA A
LOS SUYOS DEL PECADO

Y en ninguin ofro hay salvacion; porque no hay otfro nombre bajo el cielo, dado a los hombres, en que podamos
ser salvos.

Hechos 4:12

La salvacion es el tema maestro del Evangelio cristiano. Sa/vacion es una palabra-imagen de amplia aplicacion,
usada para expresar la idea de rescatar del peligro y la angustia para llevar a una situacion de seguridad. El
Evangelio proclama que el Dios que salvo a Israel de Egipto, a Jonas del vientre del pez, al salmista de la muer-
te y a los soldados de ahogarse (Exodo 15:2; Jonds 2:9; Salmo 116:6; Hechos 27:31), es el mismo que salva del
pecado y sus consecuencias a todos aquellos que confian en Cristo.

Asi como estos sucesos terrenales liberadores fueron obra de Dios en su totalidad, y no circunstancias en
las cuales los humanos se salvaron a si mismos con la ayuda divina, 1o mismo sucede con la salvacion con res-
pecto al pecado y la muerte. “Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no de vosotros, pues [tan-
to la fe como tal, como la salvacion unida a la fe] es don de Dios” (Efesios 2:8). “La salvacion es de Jehova”
(Jonas 2:9).

;De qué son salvados los creyentes? De su posicion anterior bajo la ira de Dios, del dominio del pecado y
del poder de 1a muerte (Romanos 1:18; 3:9; 5:21); desu condicién [p 155] natural en la cual los dominan el
mundo, la carne y el diablo (Juan 8:23-24; Romanos 8:7-8; 1 Juan 5:19); de los temores que crea una vida de
pecado (Romanos 8:15; 2 Timoteo 1:7; Hebreos 2:14—15), y de los numerosos vicios que formaban parte de
ella (Efesios 4:17—24; 1 Tesalonicenses 4:3—8; Tito 2:11-3:6).

. Como son salvados de estas cosas los creyentes? A través de Cristo, y en Cristo. El Padre estd tan interesado
en exaltar al Hijo, como en rescatar a los perdidos (Juan 5:19-23; Filipenses 2:9—11; Colosenses 1:15-18;
Hebreos 1:4—14), y es tan cierto decir que los elegidos fueron nombrados para Cristo, el Hijo amado, como
decir que Cristo fue nombrado para los elegidos amados (Mateo 3:17; 17:5; Colosenses 1:13; 3:12; 1 Pedro
1:20; 1 Juan 4:9-10).

Nuestra salvacion comprende en primer lugar la muerte de Cristo por nosotros, y en segundo, el que Cristo
viva en nosotros (Juan 15:4; 17:26; Colosenses 1:27) y nosotros vivamos en Cristo, unidos con El en su muerte
y vida de resurreccién (Romanos 6:3—10; Colosenses 2:12, 20; 3:1). Esta vital union, que es sostenida por el
Espiritu desde el lado divino, y por la fe desde nuestro lado, y que se forma en el nuevo nacimiento y por medio
de ¢él, presupone una unién pactada en el sentido de nuestra eleccion eterna en Cristo (Efesios 1:4—6). Jesus fue
predestinado para ser nuestro cabeza representativo y el sustituto que carga con nuestro pecado (1 Pedro
1:18-20; cf. Mateo 1:21), y nosotros fuimos escogidos para ser eficazmente Hamados, conformados a su ima-
gen y glorificados por el poder del Espiritu (Romanos 8:11, 29-30).

Los creyentes son salvados del pecado y de la muerte, pero ;para qué han sido salvados? Para vivir en el
tiempo y la eternidad en el amor a Dios—Padre, Hijo y Espiritu—y a sus projimos. La fuente del amor a Dios es
el conocimiento de su amor redentor por nosotros, y la evidencia de que se ama a Dios es el amor al projimo (1
Juan 4:19-21). El prop¢sito de Dios, tanto ahora como en la otra vida, es seguir expresandonos su amor en
Cristo, y nuestra meta debe consistir en seguirles [p 156] expresando nuestro amos a las tres personas del Dios
unico por medio de nuestra adoracidn y nuestro servicio en Cristo. La vida de amor y adoracion es nuestra
esperanza de gloria, nuestra salvacion ahora y nuestra felicidad para siempre.

[p 157]

ELECCION
DIOS ESCOGE A LOS SUYOS

Pues [Dios] a Moisés dice: Tendré misericordia del que yo tenga misericordia, y me compadeceré del que yo me
compadezca. Asi que no depende del que quiere, ni del que corre, sino de Dios que tiene misericordia.



Romanos 9:15, 16

El verbo elegirsignifica “seleccionar, escoger”. La doctrina biblica de la eleccion afirma que antes de la Crea-
cién, Dios escogio de entre la raza humana, que El preveia que iba a caer, a aquéllos a quienes redimiria, trae-
ria a la fe, justificaria y glorificaria en Jesucristo y por medio de El (Romanos 8:28-39; Efesios 1:3-14; 2 Tesa-
lonicenses 2:13—14; 2 Timoteo 1:9-10). Esta seleccidn divina es una expresion de gracia libre y soberana, por-
que no es forzada ni condicional, ni merecida por nada que haya en los que son sujetos de ella. Dios no les
debe a los pecadores misericordia alguna, sino sdlo condenacion; por consiguiente es maravilloso, y motivo de
alabanza sin fin, el que decidiera salvar a alguno de nosotros; doblemente, cuando su decision involucro el
entregarnos a su propio Hijo para que sufriera, cargando los pecados de los elegidos (Romanos 8:32).

La doctrina de la eleccion, como todas las verdades acerca de Dios, contiene misterio, y algunas veces pro-~
voca controversias. Sin embargo, en las Escrituras es una doctrina pastoral, presentada para ayudar a los cris-~
tianos a ver lo grande que es la gracia que los salva, y moverlos como respuesta a la humildad, la confianza, el
2070, la alabanza, la fidelidad y la santidad. Es el secreto de familia de los hijos de Dios. No sabemos quién mas
El ha escogido entre aquellos [p 158] que aun no creen, ni por qué le complacié escogernos a nosotros en par-
ticular. Lo que si sabemos es que, en primer lugar, si no nos hubiera escogido para la vida, ahora no seriamos
creyentes (porque solo los creyentes son traidos a la fe); y, en segundo lugar, que por ser creyentes elegidos,
podemos confiar en que Dios termine en nosotros la buena obra que comenzo (1 Corintios 1:8-9; Filipenses
1:6; 1 Tesalonicenses 5:23—24; 2 Timoteo 1:12; 4:18). Asi es como nos proporciona consuelo y gozo el conocer
nuestra propia eleccion.

Pedro nos dice que deberiamos “hacer firme nuestra vocacion y eleccidn” (2 Pedro 1:10); esto es, segura
para nosotros. La eleccion se conoce por sus frutos. Pablo conoci6 la eleccidon de los tesalonicenses por su fe,
esperanza y amor; por la transformacion interna y externa de sus vidas que habia producido el Evangelio (1
Tesalonicenses 1:3—6). Mientras mds aparezcan en nuestra vida las cualidades sobre las cuales Pedro ha estado
exhortando a sus lectores (bondad, conocimiento, dominio de si, perseverancia, santidad, bondad fraternal,
amor: 2 Pedro 1:5-7), mds seguros de nuestra propia eleccion tenemos derecho a estar.

Desde un punto de vista, los elegidos son el don del Padre al Hijo (Juan 6:39; 10:29; 17:2, 24). Jesus testifi-
ca que El ha venido a este mundo con la mision concreta de salvarlos (Juan 6:37—40; 10:14—16, 26-29; 15:16;
17:6-26; Efesios 5:25-27), y todo relato sobre su mision debe destacar esto.

La decision eterna de Dios con respecto a aquellos pecadores a quienes no ha escogido para la vida, recibe
el nombre de reprobacion. Esencialmente, la decision de Dios consiste en no transformarlos, puesto que son los
elegidos los destinados a ser transformados, sino dejar que pequen como ya desean hacerlo en su corazon, y
por ultimo, juzgarlos como se merecen por lo que han hecho.

Cuando Dios los entrega a sus pecados en ciertos casos particulares (esto es, quita todas las limitaciones,
para que realicen los actos de desobediencia que quieren realizar), esto es en si mismo el comienzo del juicio.
Recibe el nombre de [p 159] “endurecimiento” (Romanos 9:18; 11:25; cf. Salmo 81:12; Romanos 1:24, 26,
28), y conduce de manera inevitable a una culpa mayor.

La reprobacion es una realidad biblica (Romanos 9:14—-24; 1 Pedro 2:8), pero no debe incidir de manera
directa en la conducta del cristiano. Los reprobos no tienen rostro, en lo que a los cristianos respecta, y no so-
mos nosotros los que tenemos que intentar identificarlos. Mas bien debemos vivir a la luz de la certeza de que
cualquiera puede ser salvo, con solo arrepentirse y poner su fe en Cristo.

Debemos ver a todas las personas con las que nos encontramos como personas que es posible que se hallen
en el numero de los elegidos.

[p 160]

EL LLAMADO EFICAZ
DIOS ATRAE A LOS SUYOS HACIA §f

De que Dios os haya escogido desde el principio para salvacion, mediante la santificacion por el Espiritu y la fe
en la verdad, a lo cual os llamo mediante nuestro evangelio, para alcanzar la gloria de nuestro Serior Jesucris-~
fo.

2 Tesalonicenses 2:13—14



Llamado eficaz es una expresion del siglo XVI que se convirtio en el titulo del capitulo X en la Confesion de
Westminster de 1647. El capitulo comienza de esta forma:

A todos aquéllos a quienes Dios ha predestinado para vida, y sélo a ellos, El se complace, en el momento fijado
y aceptado por Fl mismo, en llamar eficazmente, por su Falabra y Fspiritu, para que salgan de ese estado de
pecado y de muerte en el que estdn por naturaleza, y pasen a la gracia y la salvacion, por Jesucristo; ilumindn-
doles Ia mente de manera espiritual y salvadora para que comprendan las cosas de Dios, llevdndose su corazon
de piedra y ddndoles un corazon de carne; renovando su voluntad y, por su poder inagotable, detfermindndolos
para lo que es bueno, y acercindolos eficazmente a Jesucristo; y aun asi, puesto que acuden con la mayor de
las Iibertades, es su gracia la que los hace estar dispuestos.

Aqui se estd hablando de la multifacética realidad de la conversion cristiana, que comprende la ilumina-
cion, la regeneracion, la fe y el arrepentimiento. Se la analiza como obra soberana de Dios, “eficazmente” rea-
lizada por el poder del Espiritu Santo. Este concepto corresponde al uso que hace Pablo del verbo llamar (que
significa “traer a la fe”) y [p 161] llamados (que significa “convertidos”) en Romanos 1:6; 8:28, 30; 9:24; 1
Corintios 1:24, 26; 7:18, 21; Galatas 1:15; Efesios 4:1, 4 y 2 Tesalonicenses 2:14, y contrasta con la idea de
una invitacion simplemente externa e ineficaz, como la que se encuentra en Mateo 22:14.

El pecado original mantiene por naturaleza a todos los seres humanos muertos para Dios (incapaces de re-~
accionar), pero en el llamado eficaz, Dios revive a los muertos. Cuando se comunica el llamado externo de
Dios a la fe en Cristo por medio de la lectura y predicacion de la Biblia y la explicacion de su contenido, el Es-
piritu Santo ilumina y renueva el corazon de los pecadores elegidos, de manera que éstos comprendan el
Evangelio y lo abracen como verdad procedente de Dios, y Dios en Cristo se convierte para ellos en objeto de
sus deseos y afectos. Al ser ya regenerados y capaces de escoger a Dios y al bien mediante el uso de su voluntad
liberada, se apartan de su pauta anterior de conducta para recibir a Jesucristo como Sefior y Salvador, y para
comenzar una nueva vida con FI.

[p 162]
LA ILUMINACION

EL ESPIRITU SANTO DA
COMPRENSION ESPIRITUAL

Pero el hombre natural no percibe las cosas que son del Espiritu de Dios, porque para él son locura, y no las
puede entfender, porquese han de discernir espiritualmente.

1 Corintios 2:14

El conocimiento de las cosas divinas al que son llamados los cristianos no es una simple familiaridad formal
con las palabras biblicas y las ideas cristianas. Es la comprension de la realidad y relevancia que tienen las ac-
tividades del Dios uno y trino sobre las cuales dan testimonio las Escrituras. Esta conciencia no es natural en
nadie, por muy familiarizado que esté con las ideas cristianas (como “el hombre natural” de 1 Corintios 2:14,
que no puede recibir lo que le dicen los cristianos, o los ciegos guias de ciegos de los que habla Jesus de mane-
ra tan caustica en Mateo 15:14, o el mismo Pablo antes de que se encontrara con Cristo en el camino de Da-
masco). Solo el Espiritu Santo, el que escudrifia las cosas profundas de Dios (1 Corintios 2:10), puede producir
esta conciencia en nuestra mente y corazén, entenebrecidos por el pecado. Por esta razon se le llama “com-
prension espiritual” (aqui, espiritual significa “dada pobel Espiritu”, Colosenses 1:9; cf. Lucas 24:25; 1 Juan
5:20). Aquellos que, junto con una solida instruccidn verbal, “tienen la uncion del Santo, y conocen todas las
cosas” (1 Juan 2:20).

La obra que realiza el Espiritu al impartir este conocimiento es llamada “iluminacion” o esclarecimiento.
No consiste en dar [p 163] revelacion nueva, sino en una obra dentro de nosotros que nos capacita para captar
y amar la revelacidon que se halla ante nosotros en el texto biblico que oimos y leemos, y que nos explican los
maestros y escritores. El pecado que se halla en nuestro sistema mental y moral nos nubla la mente y la volun-
tad para que no descubramos el poder de las Escrituras y les ofrezcamos resistencia. Dios nos parece remoto,
hasta el punto de ser irreal, y ante la verdad de Dios, nos sentimos embotados y apaticos. En cambio, el Espiritu
nos abre y descubre la mente y hace que nuestro corazon entre en sintonia para que comprendamos (Efesios
1:17-18; 3:18-19; 2 Corintios 3:14—-16; 4:6). Asi como nos proporciono las verdades de las Escrituras por
medio de la inspiracidn, ahora por medio de la iluminacion la interpreta para nosotros. De esta forma vemos
que la iluminacién consiste en la aplicacion de la verdad revelada por Dios a nuestro corazon, de modo que
captemos como realidad para nosotros lo que nos presenta el texto sagrado.



La iluminacidn, que es un ministerio del Espiritu Santo a los cristianos durante toda su vida, comienza an-
tes de la conversion con una comprension creciente de las verdades acerca de Jesus, y un sentido también cre-
ciente de que esa verdad es la que constituye nuestra medida y revela lo que somos. Jesus dijo que el Espiritu
“convenceria al mundo” del pecado de no creer en Fl, del hecho de que Fl era justo ante Dios Padre (como lo
demuestra el que fuera recibido de vuelta en los cielos) y de la realidad del juicio, tanto ahora como en el mds
alla (Juan 16:8—-11). Esta triple conviccion sigue siendo el medio para hacer al pecado repulsivo y a Cristo dig-~
no de adoracion ante los 0jos de unas personas que con anterioridad amaban al pecado y no tenian interés
alguno en el Salvador divino.

Nos beneficiamos plenamente del ministerio de iluminacion que tiene el Espiritu con el estudio serio de la
Biblia, la oracidn seria y una seria respuesta de obediencia ante todas las verdades que El ya nos haya mostra-
do. Esto corresponde con la maxima de Lutero sobre las tres cosas que hacen al [p 164] tedlogo: oratio (en la-
tin, oracion), meditatio (meditacion en el texto ante la presencia de Dios) y fentatio (tentacién, prueba, la lu-
cha por la fidelidad biblica ante las presiones para que no tengamos en cuenta lo que dicen las Escrituras).

[p 165]

REGENERACION
EL CRISTIANO NACE DE NUEVO

Respondio Jesus y le djjo: De ciertfo, de cierfo fe dijgo, que el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de
Dios.

Juan 3:3

El concepto de regeneracion pertenece al Nuevo Testamento y crecid, seguin parece, de una frase-imagen pa-
rabdlica usada por Jesus para mostrarle a Nicodemo lo interno y profundo que era el cambio por el que tenian
que pasar incluso los judios religiosos para poder llegar a ver alguna vez el reino de Dios y entrar en €1, de
manera que tuvieran vida eterna (Juan 3:3—15). Jesus describio este cambio como “nacer de nuevo”.

Este concepto indica que Dios renueva el corazon, el nucleo mismo del ser de una persona, implantando en
¢l un nuevo principio para sus deseos, propositos y acciones; una dindmica de disposicion que halla su expre-
sion en una respuesta positiva al Evangelio y a su Cristo. Cuando Jesus habla de “nacer de agua y del Espiritu”
(Juan 3:5), nos recuerda a Ezequiel 36:25—-27, donde se describe a Dios purificando de manera simbolica a las
personas de la contaminacion del pecado (por medio del agua) y otorgandoles un “nuevo corazdén” al poner su
Espiritu dentro de ellas. Puesto que esto es tan explicito, Jesus reprende a Nicodemo, “maestro en Israel”, por
no comprender cémo se produce el nuevo nacimiento (Juan 3:9-10). Lo que estd indicando todo el tiempo es
que no existe ejercicio alguno de la fe en El mismo como el Salvador sobrenatural, ni arrepentimiento, ni ver-
dadero discipulado, sin este nuevo nacimiento.

[p 166] En otro lugar, Juan ensena que la fe en la Encamacion y la Expiacion, con fe y amor, santidad y
justicia, son fruto y prueba de que hemos nacido de Dios (1 Juan 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4). De esta manera llega-
mos a la conclusion de que, asi como no hay conversion sin nuevo nacimiento, tampoco hay nuevo nacimiento
sin conversion.

Aunque la regeneracion de los infantes puede ser una realidad cuando Dios se lo propone (Lucas 1:15, 41—
44), el contexto ordinario del nuevo nacimiento es un contexto de llamado eficaz; esto es, de confrontacion
con el Evangelio e iluminacidn con respecto a su veracidad e importancia como mensaje de Dios para uno
mismo. La regeneracion es siempre el elemento decisivo en el llamado eficaz.

La relacidon es monérgica; o sea, es obra total y exclusiva de Dios Espiritu Santo. Levanta a los elegidos de
entre los espiritualmente muertos y les da una vida nueva en Cristo (Efesios 2:1-10). Es una transicion de la
muerte espiritual a la vida espiritual, y la fe activa, intencional y consciente en Cristo es su fruto inmediato, no
su causa inmediata. La regeneracion es la obra de lo que Agustin llamaba gracia “previniente”, la gracia que
precede a la entrega de nuestro corazon a Dios.

[p 1671

OBRAS

LAS BUENAS OBRAS SON
UNA EXPRESION DE LA FE



Vosotros veis, pues, que el hombre es justiticado por las obras, y no solamente por la fe.
Santiago 2:24

En el Nuevo Testamento, la fe (confianza que cree, o creencia llena de confianza, basada en un testimonio que
recibimos como venido de Dios) tiene una importancia fundamental, puesto que es el medio o causa instru-
mental de 1a salvacion. Por la fe, los cristianos son justificados ante Dios (Romanos 3:26; 4:1-5; Galatas 2:16),
viven la vida (literalmente, “andan”, 2 Corintios 5:7) y sostienen su esperanza (Hebreos 10:35-12:3).

No es posible definir la fe con términos subjetivos, como un estado mental de confianza y optimismo, ni
con términos pasivos, como la aceptacion mental de la ortodoxia o una confianza en Dios sin consagracion a
FL. La fe es una respuesta orientada hacia un objeto, y que recibe su forma de aquello en lo que se confia; esto
es, Dios mismo, las promesas de Dios y Jesucristo, todo como lo presentan las Escrituras. Ademas, la fe es una
respuesta de toda el alma, que involucra mente, corazén, voluntad y afectos. La teologia reformada antigua
analizaba la fe como notfitia (“conocimiento”, esto es, familiarizacion con el contenido del Evangelio), més as-~
sensus (“asentimiento”, esto es, reconocimiento de que el Evangelio es veraz), mas fiducia (“confianza y de-~
pendencia”, esto es, un apoyarse personalmente en cuanto a la salvacidn en la gracia del Padre, el Hijo y el
Espiritu, con un agradecido cese de todos nuestros intentos por salvarnos a nosotros mismos a base de consoli-
dar nuestra propia justicia: Romanos 4:5; [p 168] 10:3). Sin fiducia no hay fe, pero sin notitia ni assensus, no
puede haber fiducia (Romanos 10:14).

La fe como don de Dios es un fruto de iluminacion aplicativa por parte del Espiritu Santo, y de ordinario
contiene en si misma una cierta medida de seguridad consciente, a través del testimonio del Espiritu (Romanos
8:15-17). Calvino definid la fe como “un conocimiento seguro y firme del favor divino hacia nosotros, funda-
do en la verdad de una promesa gratuita en Cristo, y revelado a nuestra mente y sellado en nuestro corazén
por el Espiritu Santo”.

La justificacion por obras (por cosas que hayamos hecho) es la herejia del legalismo. La justificacion, tal
como insistiera Lutero, es por fe solamente (“fe sin las obras de la ley”, Romanos 3:28), porque sdlo es en Cris-~
to y por Cristo, y depende en lo que El es, como distinto de lo que somos nosotros. Ahora bien, si las “buenas
obras” (actividades con las que servimos a Dios y a los demas) no siguen a nuestra profesion de fe, auin esta-
mos creyendo solo con la cabeza, y no con el corazon: en otras palabras, aun no es nuestra la fe justificante
(fiducia). Lo cierto es que, aunque somos justificados solo por fe, la fe que justifica nunca esta sola. Produce
fruto moral; se expresa a si misma “por el amor” (gdlatas 5:6); transforma nuestra manera de vivir; engendra
virtud. Esto no se debe unicamente a que se nos ordene ser santos, sino también a que el corazon regenerado,
que se expresa mediante la fiducia, anhela la santidad y solo puede hallar contentamiento pleno en su busque-
da.

Cuando Santiago dice que la fe sin obras es muerta (esto es, un caddver), esta usando la palabra feen el
sentido limitado de nofitia mas assensus, que es la forma en que la estaban usando aquéllos a quienes le dirigid
su epistola. Cuando dice que la persona es justificada por lo que hace, y no por la fe solamente, “justificado”
significa “demostrado que es genuino, reivindicado de la sospecha de que es un hipdcrita y un fraude”. Santia-
<o esta lanzando la idea de que la ortodoxia estéril no salva a nadie (Santiago 2:14-26). Pablo [p 169] habria
estado de acuerdo, y toda la carta de Santiago demuestra que estaba de acuerdo con Pablo en que 1a fe debe
transformar la vida de la persona. Pablo desacredita la idea de la salvacidén por medio de obras muertas; San-
tiago rechaza la salvacion por medio de una fe muerta.

Aunque las obras del creyente no le merezcan la salvacion, y siempre tengan algo de imperfectas (Romanos
7:13—20; Galatas 5:17), en su caracter de expresiones de amor y fidelidad que exige 1a fe, son 1a base en la que
se apoya Dios para prometer recompensas en 1os cielos (Filipenses 3:12—14; 2 Timoteo 4:7—8). El que Dios nos
recompense de acuerdo a nuestras obras es, como observara Agustin, la forma en que Fl corona bondadosa-
mente los dones de su propia generosidad.

[p 170]

ARREPENTIMIENTO
EL CRISTIANO CAMBIA RADICALMENTE

Anuncié... que se arrepintiesen y se convirtiesen a Dios, haciendo obras dignas de arrepentimiento.
Hechos 26:20



La palabra que utiliza el Nuevo Testamento para hablar de arrepentimiento significa que la manera de pensar
cambia de tal forma que cambian los puntos de vista, los valores, las metas y las formas, y que la persona vive
toda su vida de una manera distinta. El cambio es radical, tanto exterior como interiormente; mente y juicio,
voluntad y afectos, conducta y estilo de vida, motivaciones y propositos; todo queda involucrado. Arrepentirse
significa comenzar una nueva vida.

El llamado al arrepentimiento fue la exigencia primera y fundamental en la predicacion de Juan el Bautista
(Mateo 3:2), de Jesus (Mateo 4:17), de los Doce (Marcos 6:12), de Pedro el dia de Pentecostés (Hechos 2:38),
de Pablo a los gentiles (Hechos 17:30; 26:20), y del Cristo glorificado a cinco de las siete iglesias de Asia (Apo-
calipsis 2:5, 16, 22; 3:3, 19). Form¢ parte del resumen que hizo Jesus del Evangelio que se habria de llevar a
todo el mundo (Lucas 24:47). Corresponde a la exhortacion constante que le hacen a Israel los profetas del
Antiguo Testamento para que regrese al Dios del que se ha alejado (por ejemplo, Jeremias 23:22; 25:4-5; Za-~
carias 1:3—6). Siempre se presenta el arrepentimiento como la senda que lleva a la remision de los pecados y a
la restauracion del favor divino, mientras que la impenitencia es el camino hacia la destruccion (por ejemplo,
Lucas 13:1-8).

El arrepentimiento es fruto de la fe, la cual es a su vez fruto de la regeneracidén. No obstante, en la vida real
el arrepentimiento es [p 171] inseparable de la fe, al ser el aspecto negativo de la vuelta a Cristo como Senor y
Salvador (el positivo es la fe). La idea de que pueda haber fe salvadora sin arrepentimiento, y de que alguien
puede ser justificado al abrazar a Cristo como Salvador mientras lo rechaza—como Setior, es un destructor
engarfio. La fe verdadera reconoce a Cristo como lo que Fl es en realidad, el rey que Dios ha nombrado sobre
nosotros, asi como el sacerdote que Dios nos ha dado, y la verdadera confianza en El como Salvador se expresa
también en la sumision a £l como Sefor. Rechazar esto equivale a buscar la justificacion a través de una fe
impenitente, que no es tal fe.

En el arrepentimiento, dice la Confesion de Westminster,

el pecador, al ver y sentir no solo el peligro, sino también lo inmundos y detestables que son sus pecados,
como confrarios que son a la naturaleza santa y a la justa ley de Dios, y apoyado en lo que ha podido coni-
prender de su misericordia en Cristo hacia los que son penitentes, se duele tanto de sus pecados, y los detesta
tanto, que se aparta de todos ellos para acercarse a Dios, haciendo el proposito y el estuerzo de caminar con El
en todos los caminos de sus mandamientos. (XV.2)

Esta declaracion destaca el hecho de que el arrepentimiento incompleto, llamado a veces “atricion” (re-
mordimiento, autorreproche y dolor por el pecado, movido por el temor al castigo, sin deseo ni resolucion al-
guna en cuanto a dejar de pecar) es insuficiente. El arrepentimiento verdadero es la “contricion”. tal como la
presenta en si mismo David en el Salmo 51, que tiene en su centro un firme proposito de no pecar mas, sino
vivir desde este momento una vida que demuestre que nuestro arrepentimiento es pleno y real (Lucas 3:8;
Hechos 26:20). Arrepentirse de un vicio significa marcharse en sentido contrario; practicar las virtudes mas
directamente opuestas a él.

[p 172]
JUSTIFICACION

LA SALVACION ES POR GRACIA,
POR MEDIO DE LA FE

Y que por la ley ninguno se justifica para con Dios, es evidente, porque: Fl justo por la te vivira.
Galatas 3:11

La doctrina de la justificacion, el centro de la tormenta durante la Reforma, fue una de las grandes preocupa-
ciones del apdstol Pablo. La consideraba el corazén del Evangelio (Romanos 1:17; 3:21-5:21; Galatas 2:15—
5:1), y les daba forma tanto a su mensaje (Hechos 13:38-39) como a su consagracion y su vida espiritual (2
Corintios 5:13—21; Filipenses 3:4—14). Aunque hay otros escritores del Nuevo Testamento que afirman sustan-
cialmente la misma doctrina, los términos en los cuales los protestantes la han proclamado y defendido duran-
te casi cinco siglos son tomados sobre todo de Pablo.

La justificacion es un acto judicial de Dios por medio del cual indulta a los pecadores (las personas malva-
das e impias, Romanos 4:5; 3:9-24), aceptandolos como justos, y enderezando de manera permanente su rela-
cion con El, de quien antes se hallaban alejados. Esta sentencia justificante es el don divino de la justicia (Ro-



manos 5:15-17), la concesion por parte de Dios de una categoria de aceptacion, en atencion a Jesus (2 Corin-
tios 5:21).

El juicio justificante de Dios parece extrano, puesto que declarar justos a los pecadores daria la impresion
de ser exactamente la accidn injusta por parte del juez que la propia ley de Dios prohibe (Deuteronomio 25:1;
Proverbios 17:15). No obstante, se trata en realidad de unjuicio justo, puesto que se basa en la justicia de Jesu-~
cristo, el cual como “el postrer [p 173] Adan” (1 Corintios 15:45), nuestro cabeza representante que actuaba a
nombre nuestro, obedecio la ley que nos ataba y soporto6 la retribucion que debiamos haber sufrido nosotros
por nuestra impiedad; de esta forma (para usar un término técnico medieval), “merecid” nuestra justificacion.
Por consiguiente, somos justamente justificados, a partir de la justicia hecha (Romanos 3:25-26) y la justicia
de Cristo, que nos es atribuida (Romanos 5:18—19).

La decision justificante de Dios es el juicio del Ultimo Dia, en el cual declarara dénde pasaremos la eterni-
dad, pasado al presente y pronunciado aqui y ahora. Es el ultimo juicio que se hard jamas sobre nuestro desti-
no; Dios nunca se echard atras en él, por mucho que Satands apele contra su veredicto (Zacarias 3:1; Apoca-
lipsis 12:10; Romanos 8:33—34). Ser justificado es estar seguro para toda la eternidad (Romanos 5:1-5; 8:30).

El medio necesario, o causa instrumental de la justificacion, es la fe personal en Jesucristo como Salvador
crucificado y Senor resucitado (Romanos 4:23—-25; 10:8—13). Esto se debe a que el mérito en el que se apoya
nuestra justificacion se halla totalmente en Cristo. Cuando nos entregamos a Jesus en fe, Fl nos da su don de
justicia, de tal manera que en el acto mismo de “apegarnos a Cristo”, como lo expresaban los maestros refor-
mados mas antiguos, recibimos el perddn y la aceptacion divinos que no podriamos obtener de ninguna otra
forma (Gdlatas 2:15-16; 3:24).

La teologia oficial catolica romana incluye la santificacion dentro de la definicion de la justificacion, a la
cual considera mas un proceso que un solo acontecimiento decisivo, y afirma que, mientras que la fe contribu-
ye a que seamos aceptados por Dios, también contribuyen a ello nuestras obras satisfactorias y meritorias. Ro-~
ma ve el bautismo, considerado como canal de la gracia santificante, como la causa instrumental primaria de
la justificacidn, y el sacramento de la penitencia, por medio del cual se logra un mérito congruente a través de
las obras de satisfaccion, como la causa restauradora [p 174] complementaria cada vez que se pierde la gracia
de la aceptacion divina inicial por medio de un pecado mortal. Mérito congruente, a diferencia de mérito con-
digno, significa un mérito que es adecuado, aunque no absolutamente necesario, que sea recompensado por
Dios con un nuevo fluir de gracia santificante. Por consiguiente, segun el punto de vista catolico romano, los
creyentes se salvan a si mismos con la ayuda de la gracia que fluye de Cristo a través del sistema sacramental
de la iglesia, y en esta vida, de ordinario, no se puede tener sentido alguno de seguridad en cuanto a la gracia
de Dios. Una ensenanza asi se halla muy lejana de las ensenanzas de Pablo.

[p 175]
ADOPCION

DIOS HACE HIJOS SUYOS DE
LOS QUE FORMAN SU PUEBLO

Pero cuando vino el cumplimiento del tiempo, Dios envio a su Hjjo, nacido de mujer y nacido bajo la ley ... a
fin de que recibiésemos la adopcion de hijos.

Galatas 4:4-5

Pablo ensefia que el don de la justificacidn (esto es, el ser aceptados en el presente por Dios, como Juez del
mundo) trae consigo la categoria de filiacion por adopcion (es decir, una intimidad permanente con Dios, co~
mo Padre celestial nuestro, Gdlatas 3:26; 4:4—7). En el mundo de Pablo, la adopcidn se solia realizar de ordina-~
rio a favor de varones adultos jovenes de buena personalidad, que se convertian en herederos y mantenian el
nombre familiar de la persona rica que no habia tenido hijos. En cambio, Pablo proclama aqui la misericordio-~
sa adopcion por parte de Dios, de personajes de mala catadura, para que se conviertan en “herederos de Dios 'y
coherederos con Cristo” (Romanos 8:17).

La justificacion es la bendicion bésica, y en ella se apoya la adopcion; la adopcion es la bendicion coronan-
te, hacia la cual la justificacion limpia el camino. La categoria de adoptados les pertenece a todos los que reci-
ben a Cristo (Juan 1:12). La categoria de adoptados que poseen los creyentes significa que en Cristo y por me-
dio de 1, Dios los ama como ama a su Hijo unigénito, y compartira con ellos toda la gloria que le pertenece
ahora a Cristo (Romanos 8:17, 38-39). Aqui y ahora, los creyentes se hallan bajo el cuidado y la disciplina
paternales de Dios (Mateo 6:26; Hebreos 12:5-11) y son dirigidos, en especial por Jesus, a vivir su vida entera



ala luz [p 176] del conocimiento de que Dios es su Padre de los cielos. Asi deben dirigirse a Fl cuando oren
(Mateo 6:5-13), imitarlo (Mateo 5:44-48; 6:12, 14-15; 18:21-35; Efesios 4:32-5:2), y confiar en El (Mateo
6:25—-34), expresando de esta forma el instinto filial que el Espiritu Santo ha implantado en ellos (Romanos
8:15—-17; Gélatas 4:6).

La adopcidn y la regeneracion se acompanan entre si como dos aspectos de la salvacion que proporciona
Cristo (Juan 1:12—13), pero se las debe distinguir. La adopcion consiste en otorgarnos una relacion, mientras
que la regeneracion es la transformacion de nuestra naturaleza moral. Con todo, el vinculo es evidente; Dios
quiere que sus hijos, a quienes ama, reflejen su personalidad, y actiia en consonancia con ese deseo.

[p 177]

SANTIFICACION
EL CRISTIANO CRECE EN LA GRACIA

2 No sabéis que los injustos no heredardn el reino de Dios?... Y esto erais algunos; mas ya habéis sido lavados,
ya habeéis sido santiticados, ya habéis sido justiticados en el nombre del Serior Jesuis, y por el Espiritu de nuestro
Dios.

1 Corintios 6:9, 11

La santificacion, afirma el Catecismo Breve de Westminster (P.35), es “la obra de la gracia inmerecida de Dios,
por medio de la cual somos renovados en todo el hombre segun la imagen de Dios, y se nos capacita cada vez
mas a morir al pecado y vivir para la justicia”. El concepto no consiste en que el pecado quede totalmente
erradicado (eso seria afirmar demasiado), o solo contrarrestado (eso seria afirmar demasiado poco), sino en
que se produce un cambio de personalidad de origen divino que nos libera de los habitos de pecado y forma en
nosotros afectos, disposiciones y virtudes que nos asemejan a Cristo.

La santificacion es una transformacion constante dentro de una consagracion mantenida, y engendra una
justicia real dentro del marco de una santidad de relacidn. La santificacion de relacion, el estado de hallarse
permanentemente apartado para Dios, fluye desde la cruz, donde Dios nos compro y reclamo para si por me-
dio de Cristo (Hechos 20:28; 26:18; Hebreos 10:10). La renovacion moral, por medio de la cual somos trans-
formados de una manera creciente a partir de lo que éramos en el pasado, fluye de la agencia del Espiritu San-~
to que habita en nosotros (Romanos 8:13; 12:1-2; 1 Corintios 6:11, 19-20; 2 Corintios 3:18; Efesios 4:22—-24;
[p 178] 1 Tesalonicenses 5:23; 2 Tesalonicenses 2:13; Hebreos 13:20—-21). Dios llama a sus hijos a la santidad
y les da bondadosamente lo que les ordena (1 Tesalonicenses 4:4; 5:23).

La regeneracion es nacimiento; la santificacion es crecimiento. En la regeneracion, Dios imparte deseos que
no existian antes: el deseo de Dios, de la santidad, y de santificar y glorificar el nombre de Dios en este mundo;
el deseo de orar y de adorar, amar, servir, honrar y agradar a Dios; el deseo de manifestarles amor a los demas
y beneficiarlos. En la santificacion, el Espiritu Santo “produce asi el querer como el hacer” de acuerdo al pro-
posito de Dios; lo que hace es impulsarnos a “ocuparnos en nuestra salvacion” (esto es, expresarla en accidon)
por medio de la realizacion de estos nuevos deseos (Filipenses 2:1-13). Los cristianos se van volviendo cada
vez mds semejantes a Cristo, a medida que se va formando el perfil moral de Jesus (el “fruto del Espiritu”) en
ellos de manera progresiva (2 Corintios 3:18; Galatas 4:19; 5:22—25). El uso que hace Pablo de la palabra glo-
riaen 2 Corintios 3:18 demuestra que para ¢él, la santificacion de la persona es la glorificacion ya comenzada.
Entonces, la transformacion fisica que nos da un cuerpo como el de Cristo, y que estard en consonancia con
nuestra personalidad totalmente transformada, convirtiéndose en un medio perfecto para expresarla, sera la
glorificacion terminada (Filipenses 3:20-21; 1 Corintios 15:49-53).

La regeneracion fue un acto monérgico de un momento, en el cual lo espiritualmente muerto recibio vida.
Como tal, solo fue obra de Dios. En cambio, la santificacion es en cierto sentido sinérgica: es un proceso cons-~
tante de colaboracion en el cual se les exige a las personas regeneradas, vivas para Dios y liberadas del domi-~
nio del pecado (Romanos 6:11, 14—-18) que se ejerciten en una obediencia sostenida. El método de santifica-
cidn usado por Dios no es ni el activismo (una actividad que se apoya en la propia persona) ni la apatia (una
pasividad que se apoya en Dios), sino un esfuerzo que depende de Dios (2 Corintios 7:1; Filipenses 3:10-14; [p
179] Hebreos 12:14). Sabiendo que sin que Cristo nos capacite, no podemos hacer nada en la forma debida,
moralmente hablando, y que Fl esta dispuesto a fortalecernos para todo lo que tenemos que hacer (Filipenses
4:13), “permanecemos” en Cristo, pidiéndole su ayuda continuamente, y la recibimos (Colosenses 1:11; 1 Ti~
moteo 1:12; 2 Timoteo 1:7; 2:1).



La norma hacia la cual se dirige la obra de Dios en la santificacion de sus santos es tu propia ley moral re-
velada, de 1a cual el mismo Cristo fue expositor y modelo. El amor, 1a humildad y la paciencia de Cristo bajo
presion deben ser imitados de manera consciente (Efesios 5:2; Filipenses 2:5-11; 1 Pedro 2:21), puesto que un
espiritu y una actitud semejantes a los de Cristo forman parte de lo que envuelve el cumplimiento de 1a ley.

Los creyentes encuentran dentro de ellos mismos impulsos contrarios. El Espiritu sostiene sus deseos y pro-
positos regenerados; sus instintos adamicos caidos (la “carne”) que, aunque destronados, no han sido atun des-
truidos, tratan de apartarlos constantemente del cumplimiento de la voluntad divina y atraerlos hacia sendas
que conducen a la muerte (Galatas 5:16—17; Santiago 1:14—15). A fin de aclarar la relacion entre la ley y el
pecado, Pablo analiza de una manera personal y dramética la sensacidon de impotencia para guardar la ley
completamente, y de esclavitud a una conducta que no nos gusta; sensacion que produce en nosotros la ten-
sion entre el Espiritu y la carne (Romanos 7:14-25). Este conflicto y esta frustracion permaneceran con el cris-
tiano mientras se halle en su cuerpo. Con todo, a base de velar y orar contra la tentacion, y cultivar las virtudes
opuestas, puede ayudar con la ayuda del Espiritu a “mortificar” (esto es, a ir drenando la vida, a debilitar como
medio de matar) los malos habitos particulares, y en ese sentido, morir cada vez mas al pecado (Romanos 8:13;
Colosenses 3:5). Experimentaran numerosas liberaciones y victorias particulares en su inacabable batalla con
el pecado, al mismo tiempo que no serdan expuestos nunca a tentaciones que les sea imposible resistir (1 Corin-
tios 10:13).

[p 180]
LIBERTAD
LA SALVACION TRAE CONSIGO LIBERTAD

Fstad, pues, firmes en la libertad con que Cristo nos hizo libres, y no estéis ofra vez sujefos al yugo de esclavi-
tfud.

Galatas 5:1

El Nuevo Testamento ve la salvacion en Cristo como liberacidn, y la vida cristiana como una vida de libertad:
Cristo nos ha liberado para que sigamos libres (Galatas 5:1; Juan 8:32, 36). La accion liberadora de Cristo no
es cuestion de mejoras socio-politico~econdmicas, como se sugiere hoy en ocasiones, sino que se relaciona con
los tres puntos siguientes:

En primer lugar, los cristianos han sido liberados de la ley como sistema de salvacion. Al haber sido justifi-
cados por la fe en Cristo, ya no se hallan bajo la ley de Dios, sino bajo su gracia (Romanos 3:19; 6:14-15; Ga-~
latas 3:23—-25). Esto significa que su posicion ante Dios (1a “paz” y el “acceso” de Romanos 5:1-2) descansa
por completo en el hecho de que han sido aceptados y adoptados en Cristo. No depende de lo que hagan, ni
dependera nunca; nunca estara en peligro por lo que ellos dejen de hacer. Viven, y mientras estén en este
mundo, vivirdn, no por ser perfectos, sino por haber sido perdonados.

Por consiguiente, queda rechazada toda religion natural, puesto que el instinto natural del hombre caido,
tal como se expresa en cuanta forma religiosa que el mundo haya ideado jamas, consiste en dar por supuesto
que se gana y se mantiene una relacion correcta con la realidad maxima (ya sea que se la conciba como un
Dios personal, o de otra forma) a base de disciplinas de la observancia de leyes, los ritos correctos y el ascetis-~
mo. Esta es la forma en que los sistemas de creencias [p 181] del mundo prescriben la forma de establecer
nuestra propia justicia: lo mismo que veia Pablo que los judios incrédulos trataban de hacer (Romanos 10:3).
Su experiencia le habia ensenado que aquello era una empresa inutil. No hay actuacion humana alguna que
sea suficientemente buena, puesto que siempre hay apetitos errados en el corazon, junto con la ausencia de
buenos deseos, por muy correctas que sean las actuaciones externas de la persona (Romanos 7:7—11; cf. Fili~
penses 3:6), y donde Dios mira primero, es en el corazon.

Todo lo que puede hacer 1a ley es despertar, revelar y condenar el pecado que impregna nuestra estructura
moral, y de esta forma, hacernos conscientes de su realidad, profundidad y culpabilidad (Romanos 3:19; 1
Corintios 15:56; Galatas 3:10). De esta forma se hace evidente lo inutil que es tratar la ley como un pacto de
obras, y buscar la justicia por medio de ella (Galatas 3:10-12; 4:21-31), e igualmente evidente se hace la triste
situacion de no saber qué mas hacer. Esta es la atadura de la ley de la cual Cristo nos liberd.

En segundo lugar, los cristianos han sido liberados del dominio del pecado (Juan 8:34-36;Romanos 6:14—
23). Han sido regenerados sobrenaturalmente y viven para Dios por medio de la unioén con Cristo en su muer-
te y vida resucitada (Romanos 6:3—11), y esto significa que el anhelo mas profundo de su corazon es ahora
servir a Dios por medio de la préctica de la justicia (Romanos 6:18, 22). El dominio del pecado no comprendia



solo actos de desobediencia, sino también una continua falta de celo por el cumplimiento de la ley, que llegaba
a veces a un verdadero resentimiento y odio a la ley. En cambio ahora, transformados en su corazdn, motiva~
dos por la gratitud a la aceptacion por medio de la gracia, y fortalecidos por el Espiritu Santo, “sirven bajo el
régimen nuevo del Espiritu y no bajo el régimen viejo de la letra” (Romanos 7:6). Esto significa que sus inten-
tos por obedecer son ahora gozosos ¢ integrados de una forma que nunca antes habia sido cierta. El pecado ya
no los gobierna mas. También en este aspecto, han sido liberados de la esclavitud.

[p 182] En tercer lugar, los cristianos han sido liberados de la supersticion que trata a la materia y al placer
fisico como intrinsecamente malos. Contra esta idea, Pablo insiste en que los cristianos estamos libres para dis-
frutar como buenos dones de Dios todas las cosas creadas y los placeres que éstas proporcionan (1 Timoteo
4:1-5), con la unica condicion de que no quebrantemos la ley moral en su disfrute, ni obstaculicemos nuestro
propio bienestar espiritual o el de otros (1 Corintios 6:12-13; 8:7—13). Los reformadores renovaron esta insis-
tencia, en contra de diversas formas de legalismo medievales.

[p 183]

LEGALISMO

TRABAJAR POR EL FAVOR DIVINO
NOS QUITA EL DERECHO A EL

No hagdis conforme a sus obras, porque dicen, y no hacen. Porque atan cargas pesadas y dificiles de llevar, y
las ponen sobre los hombros de los hombres; pero ellos ni con un dedo quieren moverias. Antes, hacen fodas
sus obras para ser vistos por los hombres ...

Mateo 23:3-5

El Nuevo Testamento considera la obediencia cristiana como la practica de “buenas obras”. Los cristianos de-
ben ser “ricos en buenas obras” (1 Timoteo 6:18; cf. Mateo 5:16; Efesios 2:10; 2 Timoteo 3:17: Tito 2:7, 14;
3:8, 14). Es buena obra toda aquella que es hecha (a) de acuerdo con la norma correcta (la voluntad revelada
de Dios; esto es, su ley moral): (b) a partir de una motivacion correcta (el amor a Dios y a los demas que es
senal distintiva de un corazon regenerado); (c) con un proposito correcto (agradar y glorificar a Dios, honrar
a Cristo, extender su reino y beneficiar a nuestro prdjimo).

Fl legalismo es una distorsion de la obediencia que no puede producir nunca obras que sean verdadera-~
mente buenas. Su primer fallo es que desvia el motivo y el propodsito, al considerar las buenas obras como for-
mas esenciales de adquirir un favor divino mayor que el que se tiene en el momento. Su segundo fallo es la
arrogancia. La creencia de que nuestras obras nos ganan el favor de Dios engendra desprecio por aquéllos que
no se esfuerzan de la misma forma. Su tercer fallo es la falta de amor, en el sentido de que su proposito de [p
184] lograr nuestro propio adelanto saca del corazén la bondad humilde y la compasion creativa.

En el Nuevo Testamento encontramos tanto el legalismo de los fariseos como el de los judaizantes. Los fari-
seos pensaban que su categoria como hijos de Abraham hacia posible que Dios se agradara en ellos, y que la
manera formal en que guardaban la ley a diario hasta los detalles mas minimos, era la que hacia real esta
complacencia divina. Los judaizantes contemplaban el evangelismo entre los gentiles como una forma de pro-
selitismo judio; creian que el gentil que creyera en Cristo debia seguir adelante hasta convertirse en judio por
medio de la circuncision y la observancia del calendario de fiestas y las leyes rituales, y que de esta manera
obtendria un favor mayor ante Dios. Jesus ataco a los fariseos; Pablo, a los judaizantes.

Los fariseos eran formalistas, y se centraban por completo en los aspectos externos de las acciones, sin que
les preocuparan los motivos y los propdsitos, y reduciendo asi la vida a un cumplimiento mecanico de reglas.
Se consideraban a si mismos como fieles cumplidores de 1a ley, aunque (a) se especializaban en minucias,
mientras descuidaban lo mds importante (Mateo 23:23—-24); (b) su casuistica anulaba el espiritu y la intencion
de la ley (Mateo 15:3-9; 23:16-24); (c) trataban las tradiciones sobre las practicas como si formaran parte de
la ley a la que Dios le habia dado autoridad, con lo que ataban las conciencias en aspectos en los cuales la ley
las habia dejado libres (Marcos 2:16—-3:6; 7:1-8); (d) eran hipdcritas en su corazon, y todo el tiempo andaban
buscando la aprobacion de los hombres (Lucas 20:45-47; Mateo 6:1-8; 23:2-7). Jesus fue muy fuerte con
ellos en estos puntos.

En la epistola a los Gélatas, Pablo condena el mensaje de “Cristo mds otras cosas” tipico de los judaizantes,
como oscurecedor y que en realidad rechazaba el principio de que la gracia revelada en Jesus era totalmente
suficiente (Galatas 3:1-3; 4:21; 5:2—6). En Colosenses, sostiene una polémica similar contra una férmula pare-
cida de “Cristo mds otras cosas” para llegar [p 185] a la “plenitud” (es decir, la perfeccidn espiritual: Colosen-~



ses 2:8-23). Todas aquellas “otras cosas” que nos exijan tomar accion para anadirle algo a lo que Cristo nos ha
dado, constituyen una vuelta al legalismo y, en realidad, un insulto a Cristo.

Por consiguiente, lejos de enriquecer nuestra relacién con Dios, como intenta hacerlo, el legalismo en todas
sus formas hace lo diametralmente opuesto. Pone en peligro esa relacion y, al hacer que dejemos de centrarnos
en Cristo, nos mata de hambre el alma al mismo tiempo que nos alimenta el orgullo. Debemos huir de la reli-
gion legalista en todas sus formas como si se tratara de una verdadera plaga.

[p 186]
ANTINOMIANISMO
NO HEMOS SIDO LIBERADOS PARA PECAR

Hijifos, nadie os ensanie; el que hace justicia es justo, como El [Cristo] es justo.
1 Juan 3:7

Antinomianismo, palabra que significa que la persona es contraria a toda ley, es el nombre que reciben varios
puntos de vista que han negado que la ley de Dios contenida en las Escrituras deba controlar de manera dire-
cta la vida del cristiano.

El antinomianismo dualista aparece entre los herejes gndsticos contra los cuales escribieron Judas y Pedro
(Judas 4—19; 2 Pedro 2). Este punto de vista considera que la salvacién es sélo para el alma, y que el compor-
tamiento del cuerpo es irrelevante, tanto para los intereses de Dios como para la salud del alma, de manera
que la persona se puede comportar de manera desenfrenada sin que esto tenga importancia alguna.

El antinomianismo centrado en el Espiritu pone tal confianza en los impulsos internos del Espiritu, que
niega el que haya necesidad de que la ley nos ensefie como debemos vivir. Se da por supuesto que la libertad
de la ley como camino de salvacion trae consigo una libertad con respecto a la ley como guia para la conducta.
En los primeros ciento cincuenta anos de la era de la Reforma, este tipo de antinomianismo constituyé con fre-~
cuencia una amenaza, y la insistencia de Pablo en que la persona verdaderamente espiritual reconoce la auto-
ridad de la Palabra de Dios a través de los apostoles de Cristo (1 Corintios 14:37; cf. 7:40) sugiere que la igle-
sia de Corinto, tan obsesionada con el Espiritu, se hallaba cautiva de esta misma forma de pensar.

[p 187] El antinomianismo centrado en Cristo alega que Dios no ve pecado alguno en los creyentes, porque
¢éstos estan en Cristo, quien cumplio por ellos 1a ley, y por consiguiente, lo que ellos hagan en realidad no cam-
bia nada, siempre que sigan creyendo. Sin embargo, 1 Juan 1:8-2:1 (como exposicion del 1:7) y 3:4—10 sena-
lan en una direccion diferente, indicando que no es posible estar en Cristo y al mismo tiempo abrazar el peca-~
do como forma de vida.

Fl antinomianismo dispensacionalista sostiene que el cumplimiento de la ley moral no es necesario para los
cristianos en ninguin momento, puesto que vivimos bajo una dispensacion de gracia y no de ley. No obstante,
Romanos 3:31 y 1 Corintios 6:9—11 sefialan con claridad que el cumplimiento de la ley sigue siendo obligato-
rio para los cristianos. “No estando yo sin ley de Dios, sino bajo la ley de Cristo”, es lo que dice Pablo (1 Corin-
tios 9:21).

El antinomianismo dialéctico, como el sostenido por Barth y Brunner, niega que la ley biblica constituya un
mandato directo de Dios, y afirma que las declaraciones imperativas de la Biblia hacen brotar la Palabra del
Espiritu, la cual, al aparecer, puede corresponder o no con exactitud a lo que esta escrito. Aqui se hace eviden-
te la insuficiencia del concepto neo-ortodoxo sobre la autoridad biblica, el cual explica la inspiracion de las
Escrituras en funcién de la instrumentalidad de la Biblia como canal para la comunicacion de Dios a su pueblo
en el dia presente.

El antinomianismo de situacion dice que todo cuanto Dios exige de los cristianos en la actualidad es una
motivacion y una intencion de amor, y los mandatos del Decdlogo y otras partes de la ética de las Escrituras,
aunque se le atribuyan directamente a Dios, son solo reglas para aplicar el amor; reglas que el cualquier mo-
mento ese amor puede echar a un lado. Sin embargo, Romanos 13:8-10, texto al cual apela este punto de vista,
ensena que sin el amor como motivacion, no es posible cumplir estos mandatos concretos. Una vez mas sale a
la superficie un concepto inaceptablemente débil de las Escrituras.

[p 188] Se debe insistir en que la ley moral, tal como queda cristalizada en el Decalogo y presentada en las
ensenanzas éticas de ambos Testamentos, es una ley con cohesion interna, promulgada para ser un codigo
préctico para el pueblo de Dios en todas las épocas. Ademas de esto, arrepentirse significa que se decide buscar



desde ese mismo instante la ayuda de Dios para poder cumplir esa ley. Recibimos el Espiritu para que nos dé
poder a fin de cumplir la ley, y nos haga cada vez mas semejantes a Cristo, el arquetipo de los cumplidores de
la ley (Mateo 5:17). En realidad, este cumplimiento de la ley constituye la realizacidon plena de nuestra natura-
leza humana, y las Escrituras no le ofrecen esperanza alguna de salvacidon a nadie que, cualquiera que sea su
profesion de fe, no busque apartarse del pecado para vivir con rectitud (1 Corintios 6:9—11; Apocalipsis 21:8).

[p 189]

AMOR

AMAR ES ALGO BASICO DENTRO
DELA CONDUCTA DEL CRISTIANO

El amor es suftrido, es benigno; el amor no tiene envidia, el amor no es jactancioso, no se envanece; no es inde-
coroso, no busca lo suyo, no se irrita, no guarda rencor; no se goza de la injusticia, mas se goza de la verdad.
Todo lo sufre, fodo Io cree, fodo lo espera, fodo lo soporta.

1 Corintios 13:4-7

El cristianismo del Nuevo Testamento es en su esencia una respuesta a la revelacion del Creador como un Dios
de amor. Dios es un ser tripersonal que ama tanto a los impios humanos, que el Padre ha dado al Hijo, el Hijo
ha dado su vida, y Padre e Hijo juntos dan ahora al Espiritu para salvar a los pecadores de una situacion an-
gustiosa hasta lo incomprensible y llevarlos a una gloria también incomprensible. Creer en esta sorprendente
realidad del amor divino, y sentirse desbordado por ella, es 1o que engendra y sostiene el amor a Dios y al pro-
jimo que exigen los dos grandes mandamientos de Cristo (Mateo 22:35-40). Nuestro amor debehacia noso-
tros, y tenerlo como modelo (Efesios 4:32—5:2; 1 Juan 3:16).

Por consiguiente, 1a marca distintiva de la vida cristiana es el amor cristiano. La medida y prueba del amor
a Dios es una obediencia profunda y sin condiciones (1 Juan 5:3; Juan 14:15, 21, 23); la medida y prueba del
amor a nuestro projimo es la entrega de nuestra vida por El (1 Juan 3:16; cf. Juan 15:12—13). Este amor sacri-
ficado comprende el darnos, gastarnos y [p 190] empobrecemos hasta el limite por su bienestar. El relato de
Jesus sobre la bondad del samaritano hacia el tan detestado judio se destaca como su definicion modelo de lo
que es el amor al projimo (Lucas 10:25-37).

En 1 Corintios 13:4-8 se perfila el amor al prdjimo. Es impresionante su falta total de preocupacion por si
mismo. El amor al prdjimo busca el bien de ese projimo, y su verdadera medida es lo mucho que dé para al-
canzar ese fin.

El amor es un principio de accion, mas que de emocion. Es la decision de honrar y beneficiar a la otra per-
sona. Es cuestion he hacer las cosas para las personas, movidos por la compasion ante su necesidad, tanto si
sentimos afecto personal por ellas, como si no. Los discipulos de Jesuis seran reconocidos por el amor activo que
se tengan entre si (Juan 13:34-35).

[p 191]

ESPERANZA

LA ESPERANZA ES BASICA EN
LA POSTURA CRISTIANA

Porque las cosas que se escribieron antes, para nuestra ensefianza se escribieron, a tin de que por la paciencia
¥ la consolacion de las Escrituras, fengamos esperanza.

Romanos 15:4

Los cristianos, cuya vida se desarrolla entre las dos venidas de Cristo, deben mirar atrds y adelante a un tiem-
po: atras, al pesebre, la cruz y la tumba vacia, por medio de los cuales les fue ganada la salvacion; adelante, a
su reunidn con Cristo mas alla de este mundo, su resurreccion personal y el gozo de estar con su Salvador en
la gloria para siempre. La consagracion del Nuevo Testamento es dirigida constantemente hacia esta esperan-~
za;, Cristo es “nuestra esperanza” (1 Timoteo 1:1) y servimos al “Dios de esperanza” (Romanos 15:13). La fe
misma es definida como “la certeza de lo que se espera” (Hebreos 11:1), y la entrega del cristiano ha sido defi-
nida como “haber acudido para asirnos de la esperanza puesta delante de nosotros, la cual tenemos como se~
gura y firme ancla del alma” (Hebreos 6:18-19). Cuando Jesus les indico a sus discipulos que se hicieran teso-
ros en el cielo, porque “donde esté vuestro tesoro, alli estara también vuestro corazon” (Mateo 6:21), lo que les



estaba diciendo era lo mismo que diria mas tarde Pedro: “Esperad por completo en la gracia que se os traera
cuando Jesucristo sea manifestado” (1 Pedro 1:13).

El Nuevo Testamento estd lleno de una ética de esperanza. Es una ética de peregrinaje: nos debemos ver en
este mundo [p 192] como extranjeros de viaje rumbo al hogar (1 Pedro 2:11; Hebreos 11:13). Es una ética de
pureza: todo aquél que tenga realmente la esperanza de ser como Jesus cuando El aparezca, “se purifica a si
mismo, asi como ¢l es puro” (1 Juan 3:3). Es una ética que nos hace estar siempre preparados: debemos estar
listos para dejar este mundo y comenzar una relacién mas intima con Cristo, Sefior nuestro, en cualquier mo-~
mento en que Kl nos convoque (2 Corintios 5:6-8; Filipenses 1:21-24; cf. Lucas 12:15-21). Es una ética de
paciencia: “Si esperamos lo que no vemos, con paciencia lo aguardamos” (Romanos 8:25; cf. 5:1-5,donde la
palabra griega traducida como “paciencia” tiene el sentido de perseverancia, el matiz de una obstinada persis-~
tencia en medio de las presiones). También es una ética de poder: la esperanza da fortaleza y seguridad, un
empeno lleno de energia para correr la carrera, pelear la buena batalla y soportar “esta leve tribulacion mo-
mentanea” (2 Corintios 4:17) que aun nos queda por pasar antes de irnos a nuestro hogar (Romanos 8:18;
15:13; 2 Timoteo 4:7-8).

Aunque la vida cristiana suele estar mas marcada por el sufrimiento que por el triunfo (1 Corintios 4:8—
13; 2 Corintios 4:7-18; Hechos 14:22), nuestra esperanza es firme y deberiamos sentir siempre una seguridad
inagotable: estamos del lado vencedor.

[p 193]
INICIATIVA
EL CRISTIANO VIVE PARA AGRADAR A DIOS

No como para agradar a los hombres, sino a Dios, que prucha nuestros corazones.
1 Tesalonicenses 2:4

Es una verdad muy conocida el que el proposito de todo cristiano en la vida debe ser glorificar a Dios. Tenemos
que llevar a cabo todo cuanto digamos y hagamos, toda nuestra obediencia a los mandatos de Dios, todas nues-
tras relaciones con los demds, todo el uso que hagamos de los dones, talentos y oportunidades que Dios nos dé,

todo lo que soportemos por causa de situaciones adversas y hostilidades humanas, de tal forma que le demos a

Dios honor y alabanza por su bondad hacia aquéllos que hace objeto de su amor (1 Corintios 10:31; cf. Mateo

5:16; Efesios 3:10; Colosenses 3:17).

Es igualmente importante la verdad de que la labor a la que deben dedicar los cristianos todo su tiempo es
la de agradar a Dios. Seria correcto describir esto diciendo que es el llamado personal del cristiano. Jesus no
vivid para complacerse a si mismo; tampoco debemos hacerlo nosotros (Juan 8:29; Romanos 15:1-3). Agradar
a Dios en todo debe ser nuestra meta (2 Corintios 5:9; Colosenses 1:10; 1 Tesalonicenses 2:4; 4:1). La fe
(Hebreos 11:5-6), la alabanza (Salmo 69:30-31), la generosidad (Filipenses 4:18; Hebreos 13:16), la obedien~
cia a las autoridades instituidas por Dios (Colosenses 3:20) y la resolucion en el servicio cristiano (2 Timoteo
2:4) se combinan para formar la manera prescrita de hacerlo. Dios nos capacita para este estilo de vida y tam-
bién se agrada al vernos practicarlo. En su gracia soberana, es procedimiento normal suyo el dar lo que[p 194]
ordena y deleitarse en los resultados (Hebreos 13:21; cf. Filipenses 2:12—-13).

A partir de la convocatoria para que dediquemos toda nuestra vida a agradar a Dios, aprendemos el senti-
do preciso en el cual la verdadera santidad es al mismo tiempo cuestion de relacion y de creatividad. Dios se
relaciona con los cristianos, no solo como un Padre lo hace con sus hijos, sino también como lo hace un Amigo
con sus amigos. Abraham recibid el titulo de amigo de Dios (2 Cronicas 20:7; Isaias 4 1:8; Santiago 2:23); Cris-~
to llama amigos suyos a sus discipulos (Lucas 12:4; Juan 15:14). La medida de la gracia de Dios se halla en el
hecho de que hace amistad con pecadores; la medida de la santidad del cristiano esta en que busca agradar a
su Amigo celestial, de la misma manera que los conyuges tratan de agradarse el uno al otro a fin de manifes-
tarse amor (1 Corintios 7:32—35). El cristianismo es una aventura amorosa, y la santidad es en su esencia cues-
tidn de expresarle un amor que adora agradecido, tratando de agradarle.

La creatividad es parte de la imagen de Dios en el hombre, y debe hallar su expresion en un estilo de vida
emprendedor que busca formas de manifestarle gratitud a Dios. El amor siempre preguntara si se puede hacer
algo mas para agradar, y parte de la respuesta siempre serd que aumenten el amor al préjimo y la atencién a
las necesidades de los demas (1 Juan 3:11-18). Si nuestros planes para agradar a Dios conllevan riesgo, debe-
mos recordar que Jesus elogia en la parabola de los talentos a aquellos que arriesgaron su dinero en el merca-
do y condena al que practicd una timida falta de accion (Mateo 25:14-30).



[p 195]

ORACION

LOS CRISTIANOS PRACTICAN
LA COMUNION CON DIOS

Y les dijo: cuando oréis, decid: Padre nuestro que estds en los cielos, santificado sea fu nombre. Venga tu reino.
HAgase tu voluntad, como en ¢l cielo, asi también en la tierra. Fl pan nuestro de cada dia, ddnoslo hoy. Y per-
donanos nuestros pecados, porque también nosotros perdonamos a todos los que nos deben. Y no nos metas en
tfentacion, mas libranos del mal.

Lucas 11:2—4

Dios nos hizo y nos ha redimido para que tengamos comunion con El, y eso es la oracién. Dios nos habla en el
contenido de la Biblia y a través de ¢él; su Santo Espiritu lo abre para nosotros y nos lo aplica, capacitandonos
para comprenderlo. Nosotros le hablamos a Dios entonces acerca de El mismo, de nosotros y de la gente de su
mundo, dandole a lo que decimos la forma de respuesta a lo que Fl ha dicho. Esta forma unica de conversacion
en ambos sentidos continuia mientras perdura la vida.

La Biblia enseia y ejemplifica la oracion como una actividad cuadruple que han de realizar los miembros
del pueblo de Dios de manera individual, tanto en privado (Mateo 6:5—-8) como en mutua compania (Hechos
1:14; 4:24). Debemos expresar adoracion y alabanza; debemos hacer una contrita confesion del pecado y bus-
car el perdon; hemos de manifestar gratitud por los beneficios recibidos, y hemos de expresar peticiones y st~
plicas, tanto por nosotros como por los demas. El Padrenuestro (Mateo 6:9-13; Lucas 11:2—4) manifiesta ado-~
racion, peticion y confesion; el Salterio contiene modelos de los cuatro elementos de la oracion.

[p 196] La peticion, en la cual la persona que ora reconoce con humildad su necesidad y expresa su con-
fianza total en que Dios la atendera, usando sus recursos soberanos de sabiduria y bondad, es la dimension de
la oracion que se destaca con mayor constancia en la Biblia (por ejemplo, Génesis 18:16-33; Exodo
32:3133:17; Esdras 9:5—15; Nehemias 1:5-11; 4:4-5, 9;6:9. 14; Daniel 9:4—-19; Juan 17; Santiago 5:16-18;
Mateo 7:7-11; Juan 16:23-24;Efesios 6:18-20; 1 Juan 5:14—-16. La peticion, junto con las otras formas de ora-~
cion, debe ir dirigida de ordinario al Padre, como nos muestra el Padrenuestro, pero se puede clamar a Cristo
para pedir salvacidén y sanidad, como en los dias de su carne (Romanos 10:8-13; 2 Corintios 12:7-9), y al Es-
piritu Santo par pedirle gracia y paz (Apocalipsis 1:4). No es posible que sea incorrecto presentarle nuestras
peticiones a Dios como uno y trino, o solicitar una bendicion espiritual de cualquiera de las tres Personas, pero
es prudente seguir la pauta marcada por el Nuevo Testamento.

Jesus ensenia que las peticiones al Padre se han de hacer en su nombre (Juan 14:13-14; 15:16; 16:23—-24).
Esto significa que invocamos su mediacion, como el que nos consigue el acceso al Padre, y buscamos su apoyo,
como intercesor nuestro en la presencia del Padre. No obstante, sdlo podemos buscar apoyo en Fl cuando pe-
dimos de acuerdo con la voluntad revelada de Dios (1 Juan 5:14) y nuestros propios motivos para pedir son
correctos (Santiago 4:3).

Jesus ensena que es correcto que presionemos a Dios con fervorosa insistencia cuando le presentamos
nuestras necesidades (Lucas 11:5-13; 18:1-8),y que El va a responder una oracién asi de manera positiva. Sin
embargo, debemos recordar que Dios, quien sabe lo que es mejor de una forma que nosotros no lo sabemos,
nos puede negar nuestra peticion concreta en cuanto a la forma en que se van a satisfacer las necesidades. Con
todo, si lo hace, es porque tiene algo mejor que darnos, que aquello que le hemos pedido, como era el caso
cuando Cristo le negaba a Pablo la sanidad con respecto [p 197] al aguijon en su carne (2 Corintios 12:7-9).
Decir “Hégase tu voluntad”, rindiendo la preferencia que hemos expresado a la sabiduria del Padre, tal como
hizo Jesus en Getsemani (Mateo 26:39-44) es la forma mas explicita de expresar fe en la bondad de lo que
Dios tiene planificado.

No hay tension ni falta de coherencia entre la ensenanza de las Escrituras sobre la preordenacion soberana
de todas las cosas por Dios y la relacionada con la eficacia de la oracion. Dios preordena tanto los medios como
el fin, y nuestra oracién ha sido preordenada como el medio a través del cual El hace que se cumpla su sobera-~
na voluntad.

Los cristianos que oran con sinceridad, con reverencia y humildad, con la sensacion de que son privilegia-~
dos y con un corazon puro (es decir, purificado, penitente), encuentran dentro de si un instinto filial puesto
alli por el Espiritu que los impulsa a dirigir su oracién al Padre celestial y a confiar en El (Gélatas 4:6; Romanos
8:15), asi como un anhelo de orar que supera su incertidumbre sobre los pensamientos que deben expresar



(Romanos 8:26—27). La misteriosa realidad de la ayuda del Espiritu Santo en la oracion sélo llega a ser conoci-
da por los que realmente oran.

[p 198]

JURAMENTOS Y VOTOS

LOS CRISTIANOS DEBEN
SER VERACES

Y dijeron: Lo devolveremos, y nada les demandaremos; haremos asi como tu dices. Enfonces convoqué a los
sacerdoftes, y les hice jurar que harian conforme a esto. Ademads sacudi mi vestido, y djje: Asi sacuda Dios de su
casa y de su trabajo a todo hombre que no cumpliere esto, y asi sea sacudido y vacio y respondio toda la con-
gregacion: (Amén! y alabaron a Jehovi Y el pueblo hize conforme a esto.

Nehermias 5:12—-13

La veracidad en las relaciones, sobre todo entre cristianos, es algo ordenado por Dios (Efesios 4:25; Colosenses
3:9), y se habla concretamente de decir la verdad como algo que forma parte integral de la santidad auténtica
(Salmo 15:1-3). Dios prohibe mentir, enganar y representar de manera equivoca con malas intenciones (Exo-
do 20:16; Levitico 19:11). Jesus hace remontarse la mentira hasta Satanas (Juan 8:44), y aquéllos que como él,
mienten a fin de enganar a otros y hacerles dano, son condenados en las Escrituras como impios de una forma
odiosa y horrible (Salmos 5:9; 12:1—4; 52:2-5; Jeremias 9:3—6; Apocalipsis 22:15). Una de las formas de reco-
nocer la dignidad de nuestro projimo, que lleva en si la imagen de Dios, consiste en reconocer que tiene dere-~
cho a la verdad. De esta forma, decir la verdad, lo cual significa mostrar el debido respeto por los [p 199]
hechos, por nuestro prdjimo y por Dios, se convierte en un elemento fundamental de la verdadera religion y
del verdadero amor al préjimo.

Al exponer el noveno mandamiento, la prohibicion divina contra el dar falso testimonio (Exodo 20:16) en
funcioén del principio de que lo negativo implica lo positivo (esto es, que el mandamiento exige todo cuanto sea
necesario para evitar aquello que él prohibe), el Catecismo Mayor de Westminster (P. 144) dice:

Los deberes exigidos consisten en conservar y fomentar la verdad entre los hombres, y el buen nombre de
nuestro prdjimo tanto como el nuestro propio; manitestarnos a tavor de la verdad y defenderla, y hablar la
verdad y solo la verdad desde el fondo del corazon, con sinceridad, libertad, claridad y totalidad, en las cues-
tiones relacionadas con el juicio y la justicia, y en fodas las demds cosas, cualesquiera que sean.

Los juramentos son declaraciones solemnes en las que se invoca a Dios como testigo de 1o que se esta afir-
mando y prometiendo, y se lo invita a castigar si se estd mintiendo. Las Escrituras aprueban que se haga un
juramento como algo adecuado en ciertas ocasiones solemnes (Génesis 24:1-9; Esdras 10:5; Nehemias 5:12; cf.
2 Corintios 1:23; Hebreos 6:13—17), aunque en los tiempos de la Reforma, los anabaptistas rehusaran esta
préctica como parte de su negativa a involucrarse en la vida del mundo secular. Para ello, apelaron a la con-
denacién que hace Jesus de los juramentos pensados y preparados para enganar, como si se tratara de un re-
chazo a la costumbre de hacer votos, y no una exhortacion a hablar con honradez y una advertencia contra la
tentacion de utilizar palabras que den una impresion falsa, teniendo como proposito real la manipulacion y la
explotacion (Mateo 5:33-37; cf. Santiago 5:12).

Los votos que se hacen a Dios son el equivalente devoto de los juramentos, y se los debe tratar con la misma
seriedad (Deuteronomio 21:23; Eclesiastés 5:4—6). Lo que uno prometa hacer en su juramento o su voto, debe
ser cumplido a toda costa (Salmo 15:4; cf. Josué¢ 9:15-18). Dios nos exige que no tomemos en serio solo sus
palabras, sino también las nuestras. [p 200] No obstante, “nadie puede hacer el voto de realizar algo prohibido
en la Palabra de Dios, o que sea obstaculo para el cumplimiento de deber alguno que esté ordenado en ella”
(Confesion de Westminster XXII.7).

[p 201]
REINO DE DIOS

LOS CRISTIANOS DEBEN MANIFESTAR
EL ESTILO DE VIDA DEL REINO

Preguntado por los tfariseos, cudndo habia de venir el reino de Dios, les respondio y djjo: El reino de Dios no
vendrd con adverfencia, ni dirdn: Helo aqui, o helo alli; porque he aqui el reino de Dios estd entre vosotros.



Lucas 17:20-21

El tema del reino de Dios recorre ambos Testamentos, sirviendo de punto focal a los propdsitos de Dios para la
historia del mundo. En los tiempos del Antiguo Testamento, Dios declard que ejerceria su realeza (su sobera-
nia, Daniel 4:34—35) estableciendo su reino (su dominio o gobierno sobre la vida y las circunstancias de la
gente) bajo el rey escogido por Fl (el Mesias davidico, Isaias 9:6-7) en una edad dorada de bendicidn. Este re-
ino vino con Jesus el Mesias como una realidad mundial en las relaciones, que existe dondequiera que se reco-
noce el senorio de Jesus en arrepentimiento, fe y nueva obediencia. Jesus, el gobernante designado ungido y
lleno del Espiritu (Lucas 3:21-22; 4:1, 14, 18-21, 32-36, 41), murid, resucitd, ascendid y ahora se halla en-
tronizado en los cielos como gobernante de todas las cosas (Mateo 28:18; Colosenses 1:13), Rey de reyes y Se-~
fior de senores (Apocalipsis 17:14; 19:16). La era dorada de bendicion es una era de beneficio espiritual pre-
sente (salvacion del pecado y comunion con Dios) que nos lleva a un estado futuro de gozo puro en un univer-
so reconstruido. El reino es presente en sus comienzos, aunaue sea futuro en su plenitud; en un sentido [p 202]
ya estd aqui, pero en su sentido mas pleno, aun ha de venir (Lucas 11:20; 16:16; 17:21; 22:16, 18, 29-30).

El reino no vino sélo como misericordia, sino también como juicio, tal como Juan el Bautista, su precursor,
habia dicho que vendria (Mateo 3:1-12). Quienes recibieron con obediencia la Palabra de Jesus y pusieron en
sus manos su destino, hallaron misericordia, mientras que los lideres judios, que no quisieron hacer esto, fue-
ron juzgados. Hablando de una manera estricta, los lideres judios se juzgaron ellos mismos, puesto que prefi~
rieron vivir en la oscuridad, al apartarse del Salvador (Juan 3:17-20).

La tarea de la Iglesia consiste en hacer visible el reino invisible por medio de un estilo de vida cristiano que
sea fiel y dé testimonio. El Evangelio de Cristo sigue siendo el Evangelio del reino (Mateo 4:23; 24:14; Hechos
20:25; 28:23, 31), las buenas nuevas de justicia, paz y gozo en el Espiritu Santo obtenidos al entrar en una
relacién de discipulado con el Senor viviente (Romanos 14:17). La Iglesia debe hacer que este mensaje sea dig-
no de crédito, manifestando la realidad del estilo de vida segun el reino.

La venida del reino significaba una nueva etapa en el programa historico-redentor de Dios. El Mesias llegd,
redimio y se retird a su trono con la promesa de que vendria de nuevo. Todo lo que era tipico, temporal e im-
perfecto en lo dispuesto por Dios para que Israel tuviera comunién con El se convirtié en algo del pasado. El
Israel de Dios, la simiente de Abraham, fue definido de nuevo como la compania de los que han creido en Jesus
(Gélatas 3:16, 26—29). El Espiritu fue derramado y un nuevo estilo de vida, la vida en Cristo y con Cristo, se
convirtio en una realidad de este mundo. De esta forma nacio el nuevo internacionalismo de la comunion y el
evangelismo mundiales de 1a Iglesia (Efesios 2:11-18; 3:6, 14—15; Apocalipsis 5:9—-10; 7:9; Mateo 28:19-20;
Colosenses 1:28-29). Aunque fueron grandes cambios, ninguno de ellos significd que surgiera un nuevo con-
junto de normas morales, como se da por supuesto a veces. La ley moral para los cristianos, 1la [p 203] ley del
reino presente de Dios, es la ley que aparece en los Diez mandamientos y en los profetas, aplicada ahora a la
nueva situaciodn. Jesus no abolid esa ley, sino que se limitd a llevar a la perfeccion su cumplimiento (Mateo
5:17-48).

[p 204]
APOSTOLES

LOS REPRESENTANTES DE JESUS
EJERCIERON LA AUTORIDAD DE EL

Y les echaron suertes, y la suerte cayo sobre
Matias; y fue contado con los once apostoles.
Hechos 1:26

Aungque los evangelios llaman “discipulos” y “apostoles” a las mismas personas (Marcos 3:7, 14, 20), ambos
términos no son sindénimos. Discipulo significa “alumno, aprendiz”;, apdstol significa “emisario, representan-
te”, en el sentido de alguien que es enviado con plenos poderes por parte de quien lo envia. Los “doce apdstoles
del Cordero” (Apocalipsis 21:14), que hemos de distinguir de los apostoles (“representantes”) de las iglesias (2
Corintios 8:23) y del resto de los discipulos de Jests, fueron escogidos y enviados por El mismo (Marcos 3:14),
asi como El, “el apdstol... de nuestra profesion” (Hebreos 3:1), habia sido escogido y enviado por el Padre (1
Pedro 1:20). De la misma forma que rechazar a Jesus es rechazar al Padre, rechazar a los apdstoles es rechazar
a Jesus (Lucas 10:16).



El Nuevo Testamento presenta a los apostoles funcionando como evangelistas, fundadores de iglesias en el
sentido de establecer comunidades, y pastores, tal como el mismo Jesus habia funcionado en estos tres papeles
durante su ministerio terrenal. Asi como Jesus reclamaba para sus palabras la autoridad divina del Padre (Juan
12:49-50;14:24), también los apdstoles reclamaban para las suyas la autoridad divina de Cristo (1 Tesaloni-
censes 2:13; 2 Tesalonicenses 3:6; cf. 1 Corintios 2:12—13; 14:37).

Hechos 1:15-26 nos muestra a la Iglesia antes del dia de Pentecostés, pidiendo a Cristo en oracién que, por
medio de [p 205] las suertes que ellos echaron, escogiera a un sucesor de Judas. No esta claro en el libro de los
Hechos si hicieron bien, y si Pablo era el decimotercer apdstol de Cristo, o si Pablo era el que Cristo tenia en
mente para reemplazar a Judas, y escoger a Matias fue un error; es posible que el propio Lucas no lo supiera.
Pablo, el “apdstol de los gentiles” (Romanos 11:13; Gélatas 2:8), quien se presenta a si mismo como apdstol en
las palabras iniciales de la mayoria de sus epistolas, insiste en que, por haber visto a Cristo en el camino de
Damasco y haber sido enviado por El (Hechos 26:16-18), es tan ciertamente testigo de la resurreccién de Jests
(requisito que era necesario para un apodstol, Hechos 1:21-22; 10:41-42) como los demas. Jacobo, Pedro y
Juan aceptaron a Pablo en la compania apostolica (Galatas 2:9), y Dios confirmd su posicion con las sefiales de
un apdéstol (milagros y manifestaciones, 2 Corintios 12:12; Hebreos 2:3—4) y con la fecundidad de su ministe-
rio (1 Corintios 9:2).

Los apdstoles eran agentes de 1a revelacion hecha por Dios de las verdades que se convertirian en regla de
fe y de vida para los cristianos. Como tales, y por medio del nombramiento recibido de Cristo como represen-
tantes autorizados suyos (2 Corintios 10:8; 13:10), los apdstoles ejercieron una autoridad exclusiva y funcio-
nal dentro de la Iglesia en sus comienzos. Hoy en dia no hay apdstoles, aunque algunos cristianos cumplan
ministerios que son apostdlicos en su estilo de una manera especial. En la actualidad no se esta dando ninguna
revelacion candnica nueva; la autoridad del magisterio apostolico reside en las Escrituras canonicas, de las
cuales son centro y clave los escritos de los propios apdstoles. No obstante, la ausencia de nueva revelacion no
pone a la Iglesia contemporanea en desventaja alguna, comparada con la Iglesia de los tiempos apostdlicos,
porque el Espiritu Santo interpreta y aplica estas Escrituras continuamente para el pueblo de Dios.

[p 206]

IGLESIA

DIOS FORMA
UNA NUEVA COMUNIDAD
CON LOS SUYOS

Asi que ya no sois extranjeros ni
advenedizos, sino conciudadanos de
los santos, y miembros de la tamilia de
Dios, editicados sobre el fundamento de
los apostoles y protetas, siendo la principal
pledra del angulo Jesucristo mismo, en
quien todo ¢l edificio, bien coordinado,
va creciendo para ser un templo sanfo en
el Serior; en quien vosotros tampién
sois juntamente edificados para
morada de Dios en
el Espiritu.

Efesios 2:19-22

La Iglesia (en griego, ekklesia, que significa “asamblea”) existe en Jesucristo, por Jesucristo y gracias a Jesu-~
cristo. Por eso es una realidad distintiva del Nuevo Testamento. Sin embargo, al mismo tiempo constituye una
continuacion de Israel, la simiente de Abraham, el pueblo del pacto con Dios de los tiempos del Antiguo Tes-~
tamento, por medio de una nueva fase de la historia redentora. Las diferencias entre la Iglesia e Israel se hallan
enraizadas en la novedad del pacto por medio del cual Dios y su pueblo estdn unidos entre si. El nuevo pacto



bajo el cual vive la Iglesia (1 Corintios 11:25; Hebreos 8:7-13) es una nueva forma de la relacion por medio
de la cual Dios le dice a una comunidad escogida: “Os tomaré por mi pueblo, y seré vuestro Dios” (Exodo 6:7;
Jeremias 31:33). Tanto la continuidad como la [p 207] discontinuidad entre Israel y la Iglesia reflejan este
cambio en la forma del pacto, que tuvo lugar al venir Cristo.

Los nuevos rasgos del nuevo pacto son los siguientes: En primer lugar, la mediacion de Jesus, el Dios-
hombre crucificado, resucitado y reinante supera a los sacerdotes, los sacrificios y el santuario del Antiguo
Testamento (Hebreos 1-10); en El, los creyentes encuentran ahora su identidad como simiente de Abraham y
pueblo de Dios (galatas 3:29; 1 Pedro 2:4-10).

En segundo lugar, el exclusivismo éado tanto sobre cada cristiano, como sobre la Iglesia, de manera que la
comunion con Cristo (1 Juan 1:3), el ministerio que procede de Cristo (Juan 12:32; 14:18; Efesios 2:17) y el
anticipo del cielo (2 Corintios 1:22; Efesios 1:14) se convierten en realidades dentro de la experiencia de la
Iglesia.

La incredulidad de la mayoria de lostnico del pacto antiguo (Deuteronomio 7:6; Salmo 147:19-20) es re-
emplazado por la inclusion en Cristo de creyentes de todas las naciones en igualdad de términos (Efesios 2—3;
Apocalipsis 5:9—-10).

En tercer lugar, el Espiritu es derram judios (Romanos 9—-11) condujo a una situacion descrita por Pablo
como que Dios estaba desgajando las ramas naturales de su olivo (la comunidad historica del pacto) y reem-
plazandolas con ramas del olivo silvestre (Romanos 11:17—-24). El cardcter predominantemente gentil que tie-
ne la Iglesia no se debe a los términos del nuevo pacto, sino al hecho de que los judios los rechazaran, y Pablo
enseno que esto seria revocado algun dia (Romanos 11:15, 23-31).

El Nuevo Testamento define a la Iglesia en funcion del cumplimiento de las esperanzas y las pautas del An-
tiguo Testamento por medio de una relacion con las tres Personas de la Trinidad divina, producida por el mi-~
nisterio mediador de Jesucristo. La Iglesia es vista como la familia y el rebartio de Dios (Efesios 2:18; 3:15; 4:6;
Juan 10:16; 1 Pedro 5:2—4), su Israel (Gdlatas 6:16); el Cuerpo y la Esposa de Cristo (Efesios 1:22-23; 5:25—
28; Apocalipsis 19:7; 21:2,9-27); y el templo del Espiritu Santo (1 Corintios 3:16; cf. Efesios 2:19-22) [p 208]
Los que forman la Iglesia son llamados los “elegidos” (escogidos), los “santos” (consagrados, apartados para
Dios) y los “hermanos” (hijos adoptivos de Dios).

En esencia, la Iglesia es, era y siempre serd una sola comunidad de adoracion, reunida de manera perma-
nente en el santuario verdadero que es la Jerusalén celestial (galatas 4:26; Hebreos 12:22-24), el lugar de la
presencia de Dios. Aqui adoran continuamente todos los que estan vivos en Cristo, los que tienen vida fisica
con los que ya no la tienen (es decir, la Iglesia militante y la Iglesia triunfante). En cambio, en el mundo, esta
Iglesia unica se presenta bajo la forma de congregaciones locales, cada una de ellas llamada a realizar el papel
de constituir un microcosmos (una muestra representativa en pequena escala) de la Iglesia en su conjunto.
Esto explica como es posible que para Pablo la Iglesia universal sea el cuerpo de Cristo (1 Corintios 12:12-26;
Efesios 1:22-23; 3:6; 4:4), y también lo sea la congregacion local (1 Corintios 12:27).

Se acostumbra a caracterizar a la Iglesia en la tierra como “una” (porque en realidad lo es en Cristo, como
lo indica Efesios 4:3—6, a pesar del gran numero de iglesias locales y agrupaciones en denominaciones), “san-
ta” (porque esta consagrada a Dios en sentido corporativo, como lo esta cada cristiano individualmente, Efesios
2:21), “catdlica” (porque es mundial en su extension, y trata de mantener la plenitud de la fe) y “apostolica”
(porque se halla fundada sobre las ensefianzas de los apdstoles, Efesios 2:20). Se pueden ilustrar estas cuatro
caracteristicas a partir de Efesios 2:19-22.

Debemos hacer una distincion entre la Iglesia tal como la vemos los humanos, y tal como s6lo Dios la pue-
de ver. Esta es la distincion historica entre la “Iglesia visible” y la “Iglesia invisible”. Invisible no significa que
no podamos ver sefial alguna de su presencia, sino que no podemos saber (como lo sabe Dios, que lee en los
corazones, 2 Timoteo 2:19) cudles de los que son miembros bautizados y profesos de la Iglesia como institu-~
cion organizada han sido regenerados [p 209] internamente, y de esta forma pertenecen a la Iglesia como co-
munion espiritual de pecadores que aman a su Salvador. Jesus ensenid que en la Iglesia organizada siempre
habria quienes se considerarian cristianos y pasarian por cristianos, e incluso algunos de ellos llegarian a ser
ministros, pero que no estarian renovados en su corazon, y por tanto, serian descubiertos y rechazados en el
Juicio (Mateo 7:15-27; 13:24-30, 36—43, 47-50; 25:1-46). La distincion entre “visible” e “invisible” es
hecha para tener esto presente. No se trata de que haya dos Iglesias, sino de que es normal que la comunidad
visible contenga cristianos de imitacidn de los cuales Dios sabe que no lo son en realidad (y que si quisieran, lo
podrian saber también ellos mismos: 2 Corintios 13:5).



El Nuevo Testamento da por supuesto que todos los cristianos van a compartir la vida de una iglesia local,
reuniéndose con ella para adorar (Hebreos 10:25), aceptando su ensefianza y disciplina (Mateo 18:15-20;
Gdlatas 6:1) y compartiendo su labor de testimonio. Los cristianos desobedecen a Dios y se empobrecen a si
mismos cuando se niegan a unirse con otros creyentes, existiendo una congregacion local a la cual ellos pue-~
den pertenecer.

Dios no prescribe la realizacion del culto cristiano de una manera tan detallada como en los tiempos del
Antiguo Testamento, pero el Nuevo Testamento indica con claridad que los ingredientes basicos de la adora-~
cidn corporativa cristiana son la alabanza (“salmos, himnos y canticos espirituales”, Efesios 5:19), la oracion y
la predicacion, con la distribucidn periodica de la Santa Cena (Hechos 20:7—11). Es evidente que el canto de
alabanzas a Dios era algo importante en la Iglesia apostdlica, como lo ha sido desde entonces en todos los mo-
vimientos de poder espiritual: Pablo y Bernab¢, ademas de orar (en voz alta), cantaban himnos en la prisién de
Filipos (Hechos 16:25), y el Nuevo Testamento contiene una serie de pasajes que parecen ser fragmentos de
himnos (Efesios 5:14; Filipenses 2:6—11; 1 Timoteo 3:16 y otros), al mismo tiempo que los “canticos nuevos”
del Apocalipsis son numerosos y [p 210] exuberantes hasta el éxtasis (Apocalipsis 4:8, 11; 5:9-10, 12—-13;
7:10, 12; 11:15, 17-18; 12:10-12; 15:3—4; 19:1-8; 21:3-4). Toda iglesia local, dondequiera que se encuen-~
tre, que esté espiritualmente viva, sin duda alguna se tomard muy en serio su canto, su oracion y su predica-
cion, y los protegera con gran celo a los tres.

[p 211]

PALABRA Y SACRAMENTO

COMA IDENTIFICAR A
UNA IGLESIA GENUINA

La iglesia en Efeso ...
la iglesia en Esmirna ...
la iglesia en Pérgamo ...
la iglesia en Tiatira ...
la iglesia en Sardis ...
la iglesia en Filadelfia ...
la iglesia e Laodicea ...
Apocalipsis 2:1, 8, 12, 18; 3:1, 7, 14

Toda iglesia local constituye una manifestacion de la unica Iglesia universal, y presenta la naturaleza de esa
Iglesia como familia regenerada del Padre, cuerpo de Cristo que ministra y comunion sostenida por el Espiritu
Santo. El mundo contiene iglesias con un estilo propio y credenciales dudosas o falsas (por ejemplo, las iglesias
unitarias y la iglesia mormona, que niegan ambas la Trinidad). También, es un hecho conocido que ciertas
congregaciones que en un tiempo sostuvieron la fe sin ambigiiedades, han ido cayendo hasta el punto de que
es dificil saber si aun siguen siendo iglesias. Por consiguiente, es necesario usar de discernimiento. Al oponerse
al papado y separarse de la Iglesia catolica romana, los reformadores necesitaron determinar cudles eran las
senales distintivas de la Iglesia verdadera. A partir de las Escrituras, encontraron la respuesta en funcion de
dos criterios.

1. La fiel predicacion de la Palabra de Dios. Esto significa que el grupo en cuestion predica los puntos esen-
ciales del Evangelio cristiano a partir de las Escrituras. La negacion [p 212] de la Trinidad, de la divinidad de
Cristo, de la expiacion que quito los pecados y de la justificacion por medio de la fe, por ejemplo, relaciona a
los grupos aberrantes del presente con los separatistas del docetismo, cuyo rechazo de la Encarnacion y la Ex-
piacion (1 Juan 4:1-3) hizo exclamar a Juan: “No eran de nosotros” (1 Juan 2:19).

2. El uso correcto de los sacramentos. Esto significa que se consideran y explican el bautismo y la Santa Ce-
na como presentaciones del Evangelio destinadas a recordar, confirmar y fortalecer la fe en Cristo. Las supers-
ticiones que ahogan la fe al convertir los sacramentos en ritos magicos, son intolerables. Estas supersticiones
golpean la identidad eclesial de una forma mas radical que ninguna de las demds cosas que obstruyen la fe en
Cristo. La recepcion en la Iglesia visible es parte de lo que significa ser bautizados; la confirmacion del lugar
que la persona ocupa en ella forma parte de lo que significa compartir la Cena del Senor. El uso correcto de los



sacramentos comprende un elemento de disciplina eclesial por medio del cual se prueban las profesiones de fe
y se revisa la conducta publica.

Lo ideal es que una congregacion cristiana presente otras marcas distintivas de su identidad junto a estas
dos minimas. Lutero habld concretamente de las claves de la disciplina (Mateo 16:19), un ministerio autoriza-
do (Hechos 14:23; 20:28), la adoracién publica (Hebreos 10:25) y el sufrimiento bajo la cruz (Hechos
14:22;20:29). Las iglesias reformadas concretaron un sistema de funcionamiento para la disciplina como ter-
cer criterio o marca distintiva de la Iglesia visible (Tito 1:13; 2:15; 3:10). Hoy en dia, los carismédticos y otros
hablan del ministerio activo de todos los miembros como otra de las senales distintivas de la Iglesia verdadera
(Efesios 4:7-16).

Con todo, estas seniales adicionales no son esenciales en el mismo sentido en que lo son las dos minimas.
Ciertamente, aquella iglesia que carezca de ellas serd deficiente, pero no seria cierto afirmar que no reune en
absoluto las caracteristicas de iglesia.

[p 213]
ANCIANOS

LOS PASTORES DEBEN
CUIDAR DE LA IGLESIA

Retenedor de la palabra fiel tal como ha sido ensefiada, para que también pueda exhortar con sana ensefianza
Yy convencer a los que contradicen.

Tito 1:9

Los apostoles les indicaron a todos los cristianos que velaran los unos por los otros con amoroso cuidado y ora-
cion (Galatas 6:1-2; 1 Juan 3:16—-18; 5:16; Hebreos 12:15-16), pero también nombraron en cada congrega-~
cion guardianes, llamados “ancianos” (Hechos 14:23; Tito 1:5), que cuidarian del pueblo como los pastores
cuidan de las ovejas (Hechos 20:28-31; 1 Pedro 5:1—4), guiandolo por medio del ejemplo (1 Pedro 5:3) para
apartarlos de todo lo danino y llevarlos a todo lo bueno. En virtud de su oficio, los ancianos (o presbiteros, del
griego presbterol) son llamados también “pastores” (en griego, poiménes, Efesios 4:11) y supervisores (griego
episkopoi, u “obispos”, Hechos 20:28; cf. v. 17; Tito 1:5, cf. v. 7; 1 Pedro 5:1-2), y se habla de ellos en funciéon
de otras labores ademas del liderazgo propiamente dicho (Romanos 12:8; 1 Tesalonicenses 5:12; Hebreos 13:7,
17, 24). Por su parte, la congregacion debe reconocer la autoridad que sus lideres han recibido de Dios, y se-~
guirlos por donde la conduzcan (Hebreos 13:17).

Esta pauta se halla presente ya en el Antiguo Testamento, donde Dios es el pastor de Israel (Salmo 80:1) y
los reyes, profetas, sacerdotes y ancianos (gobernantes locales) son [p 214] llamados a actuar como agentes
suyos en el papel de ayudantes de pastor (Numeros 11:24-30; Deuteronomio 27:1; Esdras 5:5; 6:14; 10:8;
Salmo 77:20; Jeremias 23:1-4; Ezequiel 34; Zacarias 11:16—17). En el Nuevo Testamento, Jesus el Buen Pastor
(Juan 10:11-30) es también el Principe de los pastores (1 Pedro 5:4) y los ancianos son subordinados suyos. El
apostol Pedro se llama a si mismo “anciano” bajo la autoridad de Cristo (1 Pedro 5:1), tal vez recordando que
el pastoreo espiritual fue la tarea concreta que Jesus le encomendo cuando lo restaurd al ministerio (Juan
21:15-17).

Algunos ancianos ensenan, aunque no todos (1 Timoteo 5:17; Tito 1:9; Hebreos 13:7), y Efesios 4:11-16
dice que Cristo le dio a la Iglesia “pastores-maestros” (una clase de persona con un papel doble) a fin de pre-
parar a todos para servir, por medio del descubrimiento y el desarrollo de los dones espirituales de cada perso-
na (vv. 4:12-16). En los grupos congregacionales de lideres previstos por los apdstoles, es posible que haya
habido maestros que no fueran ancianos (2 Timoteo 2:2), asi como habia ancianos que no ensefiaban, y ancia-
nos que gobernaban y ensenaban a la vez.

El papel pastoral de los ancianos exige una personalidad cristiana madura y estable, y una vida personal
ordenada (1 Timoteo 3:1-7; Tito 1:5-9). Habra una recompensa para la entrega y la fidelidad en el ministerio
de anciano (Hebreos 13:17; 1 Pedro 5:4; cf. 1 Timoteo 4:7-8).

Las responsabilidades personales de los apdstoles y de sus representantes, como Timoteo y Tito, eran mayo-
res que las de los ancianos de las congregaciones (2 Corintios 11:28; Tito 1:5), mientras que las de los didco-
nos (en griego, didkonoi, o “siervos”, tal vez los ayudantes de los ancianos, 1 Timoteo 3:8—13; Filipenses 1:1)
eran menores, ¢ incluian una responsabilidad particular con respecto al ministerio de misericordia (Hechos
6:2—6; Romanos 16:1-2).



Todas las iglesias necesitan de funcionarios ministeriales que cumplan con el papel de ancianos, y deben
establecer un método sabio para escogerlos y nombrarlos.

[p 215]

SACRAMENTOS

CRISTO INSTITUYO DOS SELLOS
DEL PACTO CON DIOS

Y [Abraham] recibio la circuncision como serial, como sello de la justicia de la fe que fuvo estando atin incir-
CUNCISO.

Romanos 4:11

Cristo instituyé dos ritos que debian observar sus seguidores: el bautismo, un rito inico de iniciacion (Mateo
28:19; Galatas 3:27) y la Santa Cena, un rito memorial constante (1 Corintios 11:23-26). La Iglesia occidental
los llama “sacramentos”, la ortodoxa oriental los llama “misterios” y algunos protestantes que consideran que
estas dos palabras estan manchadas por relaciones que no las ayudan, los llaman “ordenanzas”. Las Escrituras
no tienen ninguna palabra para la categoria que forman estos dos ritos, ni para sus equivalentes del Antiguo
Testamento, esto es la circuncision de los varones como rito de iniciacion (Génesis 17:9—-14, 23-27) y la Pas-
cua anual como rito memorial (Exodo 12:1-27). Sin embargo, la ensefianza de la Biblia nos autoriza a reunir-
los todos en una misma clasificacion como sefiales y sellos de una relacidon de pacto con Dios.

La palabra sacramento procede del latin sacramentum, con el significado general de rito sagrado, y en par-
ticular del juramento sagrado de fidelidad que hacia un soldado. El estudio de los ritos mismos nos da un con-~
cepto del sacramento como una accion ritual instituida por Cristo, en la cual unas sefiales percibidas por me-
dio de los sentidos nos presentan la gracia de Dios en Cristo y las bendiciones de su pacto. Les comunican y
sellan estas bendiciones a los creyentes, y les [p 216] confirman su posesion, y éstos, al responder recibiendo
los sacramentos, les dan expresion a su fe y su fidelidad a Dios. El efecto de la recepcion de los sacramentos
estd en que “establecen una diferencia visible entre los que pertenecen a la Iglesia y el resto del mundo, y los
comprometen de manera solemne a servir a Dios en Cristo, de acuerdo con su palabra” (Confesién de West-
minster XXVIL1).

Fue un error medieval clasificar como sacramentos a otros cinco ritos mas (confirmacion, penitencia, ma-
trimonio, 6rdenes sagradas y extremauncidn). Ademas de que no son sello de una relacion de pacto con Dios,
“no comparten la naturaleza de sacramentos con el Bautismo y la Santa Cena, puesto que no tienen ninguna
sefial o ceremonia visible dispuesta por Dios” (Treinta y Nueve Articulos XXV).

Es correcto considerar a los sacramentos como medios de la gracia, puesto que Dios los hace medios para la
fe, usandolos para fortalecer la confianza de la fe en sus promesas y para causar actos de fe a fin de recibir los
buenos dones que se estan simbolizando. La eficacia de los sacramentos a este respecto no reside en la fe o la
virtud del ministro, sino en la fidelidad de Dios, quien habiendo sido el que dio las sefiales, ahora se complace
en utilizarlas. Sabedores de esto, Cristo y los apdstoles no sélo hablan del simbolo como si fuera la cosa simbo-
lizada, sino que también hablan como si recibir el primero fuera lo mismo que recibir la segunda (por ejem-
plo, Mateo 26:26-28; 1 Corintios 10:15-21; 1 Pedro 3:21-22). Asi como la predicacién de la Palabra hace
audible el Evangelio, también los sacramentos lo hacen visible, y Dios utiliza ambos medios para fomentar la
fe.

Los sacramentos fortalecen la fe al relacionar las creencias cristianas con el testimonio de nuestros senti-
dos. El Catecismo de Heidelberg ilustra esto en su respuesta a la Pregunta 75. Las palabras clave son fan seguro
COMO.

Cristo me ha ordenado ... comer de este pan partido y beber de esta copa en memoria suya, y con ello me ha
dado seguridad: primero, de que su cuerpo fue ... quebrantado en [p 217] la cruz por mi, y su sangre derra-
mada por mi, fan seguro como que veo con mis gjos €l pan. .. partido por mi, y la copa compartida conmigo; y
ademads, que con su cuerpo cruciticado y su sangre derramada, El mismo alimenta y nutre mi alma para la
vida eferna, tan seguro como que fomo y pruebo del pan y de la copa... que me son dados como prendas segu-
ras del cuerpo y la sangre de Cristo.

Los sacramentos funcionan como medios de la gracia a partir del principio de que, literalmente, ver es (es-
to es, lleva a) creer.

[p 218]



BAUTISMO

ESTE RITO MANIFIESTA
LA UNION CON CRISTO

2O no sabéis que fodos los que hemos sido bautizado en Cristo Jesus, hemos sido bautizados en su muerte?
Porgue somos sepultados juntamente con él para muerte por el bautismo, a tin de quecomo Cristo resucito
delos muertos por la gloria del Padre, asi también nosotfros andemos en vida nueva.

Romanos 6:3—4

El bautismo cristiano, que tiene la forma de una ablucion ceremonial (como el bautismo precristiano de Juan),
es un simbolo que viene de Dios para simbolizar la purificacion interna y la remision de los pecados (Hechos
22:16; 1 Corintios 6:11; Efesios 5:25-27), la regeneracion que obra el Espiritu y la nueva vida (Tito 3:5) y la
presencia permanente del Espiritu Santo como el sello de Dios que testifica y garantiza que la persona va a
estar guardada y segura en Cristo para siempre (1 Corintios 12:13; Efesios 1:13—14). El bautismo contiene
estos significados porque primera y fundamentalmente, simboliza la unidén con Cristo en su muerte, sepultura
y resurreccion (Romanos 6:3—7; Colosenses 2:11-12), y esta union con Cristo es la fuente de todo otro elemen-
to de nuestra salvacion (1 Juan 5:11-12). La recepcion de esta senal de fe les da a las personas bautizadas la
seguridad de que el [p 219] don divino de la vida nueva en Cristo les ha sido dado de manera gratuita. Al
mismo tiempo, las compromete a vivir desde ese momento de una forma nueva como discipulos consagrados
de Jesus. El bautismo marca una linea divisoria en la vida del ser humano, porque simboliza un injerto como
nueva criatura en la vida resucitada de Cristo.

Cristo les orden¢ a sus discipulos que bautizaran en el nombre del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo (Mateo
28:19). Esto significa que la relacion de pacto que confiere formalmente el bautismo es de aceptacidon por par-
te de las tres Personas de la Trinidad divina, comunién con todas ellas y consagracion a todas ellas. Cuando
Pablo dice que los israelitas “en Moisés fueron bautizados” (1 Corintios 10:2), esto significa que fueron pues-
tos bajo el dominio y la direccion de éste. De igual forma, el bautismo en el nombre del Dios uno y trino signi-
fica dominio y direccidn por parte de Dios mismo.

La senal externa no trae consigo de manera automadtica ni magica las bendiciones internas que simboliza, y
la profesion de fe de los candidatos no siempre es genuina. Pedro le tuvo que decir a Simén el mago poco des-
pués de haber sido bautizado éste, que aun su corazoén no habia sido renovado (Hechos 8:13—24).

Como sefial de un acontecimiento uinico, el bautismo sélo se le deberia administrar en una ocasion a cada
persona. El bautismo es real y valido si se usan el agua y el nombre uno y trino, aunque se trate de un adulto
cuya profesion resulte hipdcrita. Simon el mago recibio el bautismo una vez, y si llegd mas tarde a la fe verda-
dera, habria sido incorrecto bautizarlo de nuevo.

No es posible hallar en el Nuevo Testamento mandato alguno sobre un tipo de bautismo en particular. Se
puede cumplir el mandato de bautizar utilizando la inmersion, mojando la cabeza o simplemente rodandola;
las tres formas satisfacen el significado del verbo griego baptidzoy la exigencia simbolica de pasar bajo el agua
purificadora y surgir de ella.

[p 220] Bautizar a los hijos pequenos de los creyentes, en la creencia de que esto estd de acuerdo con la vo-
luntad revelada de Dios, ha constituido la practica histdrica en la mayoria de las iglesias. Sin embargo, la co-
munidad bautista mundial, en la que estan incluidos diversos pensadores reformados distinguidos, rebate esto.

Esta polémica se relaciona con la insistencia bautista en que solo pueden ser miembros de las congregacio-
nes locales aquéllos que hayan profesado su fe personal en publico, insistencia apoyada a menudo con la afir-~
macion de que Cristo instituy6 el bautismo sobre todo como profesion publica de fe, y que esta profesion forma
parte de la definicidén del bautismo, de manera que el bautismo de infantes no tiene en realidad nada de bau-
tismo. (Por este motivo, las iglesias bautistas suelen rebautizar como creyentes a las personas bautizadas en su
infancia que han llegado a la fe; desde el punto de vista bautista, aun no han sido bautizadas). La teologia re-~
formada niega la idea de que el bautismo de los creyentes sea el unico bautismo, y rechaza la negativa bautista
a darles un lugar a los hijos de creyentes dentro del cuerpo de Cristo en virtud de su relacidon con sus padres, y
por tanto, desde el nacimiento. Estas diferencias sobre la Iglesia visible forman el fondo de todas las discusiones
sobre el bautismo de ninos como tal.

La defensa para el bautismo de los hijos de creyentes (practica que el Nuevo Testamento no ilustra, ordena
ni prohibe) se basa en la afirmacion de que la transicion entre la forma “antigua” y la “nueva” del pacto con
Dios que fue producida por la venida de Cristo no afectd el principio de solidaridad familiar en la comunidad



del pacto (esto es, la Iglesia, como es llamada ahora). Por tanto, se debe bautizar a los ninos como antes se
habia circuncidado a los ninos varones judios, no para darles una posicion dentro del pacto, sino para dar tes-
timonio de la posicidén que ya les habia dado en el pacto su parentesco por soberana disposicion de Dios.

[p 221] En 1 Corintios 7:14, Pablo resuelve la cuestion de si Dios acepta un matrimonio en el cual sélo uno
de los cényuges se ha hecho cristiano, invocando la certeza de que los ninos de un matrimonio asi son “santos”
por relacion y por pacto, esto es, son consagrados a Dios y aceptados por El en la compaiiia de su padre cris-
tiano. Por consiguiente, el principio de solidaridad entre padre e hijo sigue en pie, como lo indicod también Pe-
dro en su sermon del dia de Pentecostés (Hechos 2:39). Ahora bien, si los nifios comparten la categoria de per-
tenecer al pacto con su padre o madre, es adecuado, si todas las demas cosas también son iguales, concederles
la senal de esa categoria y de su lugar dentro de la comunidad del pacto, y seria incorrecto que la Iglesia se la
negara.

El que sea adecuado dérselo queda demostrado por el hecho de que, cuando la circuncision era la senial de
pertenencia al pacto y de inclusiéon en la comunidad, Dios lo ordenaba de manera explicita (Génesis 17:9-14).

Contra esto, los bautistas afirman que (a) la circuncision era sobre todo una setial de identidad étnica ju-
dia, de manera que el supuesto paralelo entre ella y el bautismo cristiano es un error; (b) bajo el nuevo pacto,
la exigencia de una fe personal antes del bautismo es absoluta; y (c) las practicas que las Escrituras no recono-
cen ni aprueban de manera explicita no deben ser introducidas en la vida de la Iglesia.

Es cierto que todos los miembros adultos deberian profesar su fe ante la Iglesia de una manera personal, y
las comunidades que bautizan a los nifios proporcionan la oportunidad de hacerlo en un rito de confirmacion,
u otra circunstancia equivalente. La formacion cristiana de los nifios bautistas y de los bautizados de pequetios
es similar: dedicados a Dios en su infancia, ya sea por el bautismo o por un rito de dedicacion (que algunos
consideran como un bautismo en seco), entonces son criados de manera que vivan para el Senor y llevados al
punto de confesar en publico su fe por su propia cuenta, en la confirmacion o el bautismo (que algunos consi-~
deran como una confirmacién mojada). Después de [p 222] esto, disfrutan plena categoria de comunicantes, a
menos, por supuesto, que sean sometidos a disciplina por alguna caida. El debate que aun perdura no se refie-
re a la forma de criar a los nifnos, sino a la forma en que Dios define a la Iglesia.

[p 223]
LA SANTA CENA
ESTE RITQ MANIFIESTA
COMUNION CON CRISTO
Porque yo recibi del Serior lo que
también o he enseriado: Que el Serior
Jesuis, la noche que fue entregado, fomo
pan; y habiendo dado gracias, lo partio,
y djjo: Tomad, comed; esto es mi cuerpo que
porvosotros es partido; haced esto en memoria
de mi. Asimismo fomo tampién la copa, después de
haber cenado, diciendo: Esta copa es el nuevo pacto
en mi sangre; haced esto todas las veces que la bebiereis,
en memoria de mi. Asi, pues, fodas las veces que comiereis
este pan, y bebiereis esta copa, la muerte
del Serior anuncidis hasta
que él venga.
1 Corintios 11:23-26



La Santa Cena es un acto de adoracion que toma la forma de un banquete ceremonial en el cual los siervos de
Cristo comparten pan y vino en memoria de su Senior crucificado y en celebracion de la nueva relacion de
pacto con Dios por medio de la muerte de Cristo.

Nuestro Serior Jesus, en la noche en que iba a ser traicionado, instituyo el sacramento de su cuerpo y sangre,
llamado Cena del Setior, para que lo observara su Iglesia hasta el final del mundo, como recuerdo perpetuo del
sacrificio de si mismo en su muerte; el sello de fodos los beneficios de ese sacrificio para los verdaderos creyen-
fes, su alimentacion espiritual y crecimiento en Fl, un estimulo mayor para ellos en todos sus deberes para con
El, y para cumplirlos todos ellos; y para ser un lazo y promesa de su comunion con El y entre si, como miem-
bros de su cuerpo mistico (Confesion de Westminster XXIX.1).

[p 224] Los pasajes que hablan de la Cena en la que se apoya esta declaracion son los cuatro relatos de su
institucion (Mateo 26:26—29; Marcos 14:22-25; Lucas 22:17-20; 1 Corintios 11:23-25) y 1 Corintios 10:16—
21; 11:17-34. El sermon de Jesus (Juan 6:35-38) acerca de si mismo como el Pan de vida, y 1a necesidad de
alimentarnos de El comiendo su carne y bebiendo su sangre, fue predicado antes de que existiese la Santa Ce-
na, y es mejor comprenderlo relacionandolo con aquello que la Cena simboliza (esto es, la comunion con Cris-~
to por la fe), mas que con la Cena misma.

En la época de la Reforma, las cuestiones relacionadas con la naturaleza de la presencia de Cristo en la Ce-
nay la relacidn de este rito con su muerte expiatoria fueron centro de tormentosas controversias. En cuanto al
primer asunto, la Iglesia catdlica romana afirmaba (y sigue afirmando) que se trataba de una transubstancia-
cion, definida asi por el Cuarto Concilio Laterano en 1215. La palabra fransubstanciacion significa que las
sustancias de pan y vino son transformadas de manera milagrosa en las sustancias del cuerpo y la sangre de
Cristo, de manera que dejan de ser pan y vino, aunque sigan teniendo esas apariencias. Lutero modifico esto,
afirmando lo que mas tarde se llamaria “consubstanciacion” (término que no gozaba del favor de Lutero); esto
es, que el cuerpo y la sangre de Cristo se hacen presentes en la forma del pan y el vino, con ella y bajo ella, y
¢éstos se convierten asi en mds que pan y que vino, aunque no menos tampoco. Las iglesias ortodoxas orientales
y algunos anglicanos dicen mds o menos esto mismo. Zuinglio negd que el Cristo glorificado, que ahora se
halla en el cielo, esté presente de manera alguna que pudiera ajustarse a las palabras corporal, fisica o local-
mente. Calvino sostenia que, a pesar de que el pan y el vino no sufrian cambio alguno (estaba de acuerdo con
Zuinglio en que la palabra el es en “esto es mi cuerpo ... mi sangre” significa “representa”; no significa “cons-~
tituye”), Cristo les concede a los adoradores por medio del Espiritu un disfrute auténtico de su presencia per-
sonal, llevandolos a la comunién consigo mismo en los cielos (Hebreos 12:22-24) de una forma que es glorio-~
sa y muy real, aunque indescriptible.

[p 225] En cuanto al segundo tema, todos los reformadores insistieron en decir que en la mesa le damos
gracias a Cristo por su labor terminada y aceptada de expiacion, en lugar de repetirla, renovarla, reofrecerla,
representarla o reactivarla, como afirma la doctrina catolica romana sobre la misa.

El rito prescrito de la Cena tiene tres niveles de significado para los participantes. En primer lugar tiene
una referencia al pasado, a la muerte de Cristo que recordamos. En segundo lugar tiene una referencia al pre-
sente, a nuestra alimentacion corporativa en El por la fe, con consecuencias en cuanto a nuestra manera de
tratar a los demas creyentes (1 Corintios 11:20-22). En tercer lugar, tiene una referencia al fufuro, puesto que
esperamos el regreso de Cristo y nos da dnimos pensar en El. Se nos aconseja un examen previo de nosotros
mismos, para asegurarnos de que nuestro estado de animo es el que deberia ser (1 Corintios 11:28), y lo sabio
que es este consejo resulta evidente.

[p 226]
DISCIPLINA

LA IGLESIA DEBE MANTENER EN
ALTO LAS NORMAS CRISTIANAS

Por tanto, si tu hermano peca contra ti, vé y repréndele estando tu y él solos; si te oyere, has ganado a fu her-
mano. Mas sI no fe oyere, foma aun contigo a uno o dos, para que en boca de dos o tres festigos conste foda
palabra. Si no los oyere a ellos, dilo a la iglesia; y si no oyere a la iglesia, tenle por gentil y publicano.

Mateo 18:15-17

El concepto cristiano de la disciplina tiene la misma amplitud del vocablo latino disciplina, que abarca toda la
gama de procedimientos de formacion, instruccidn y adiestramiento que exige el discipulado. Cuando la teolo-
gia reformada resalta la importancia de la disciplina en la iglesia, insistiendo en que no hay salud espiritual sin



ella, y de que es una senial vital de que se trata de una verdadera iglesia, tiene en cuenta mas que los simples
procesos judiciales contra las personas inmorales y los herejes. Solo donde se ensefian de manera continua las
disciplinas personales del aprendizaje y la consagracion, la adoracion y la comunion, la justicia y el servicio,
en un contexto de interés y responsabilidad mutuos (Mateo 28:20; Juan 21:15-15;2 Timoteo 2:14-26; Tito 2;
Hebreos 13:17), hay un lugar significativo para los correctivos de tipo judicial. No obstante, el Nuevo Testa-~
mento ensena con claridad que en ese contexto, los correctivos judiciales ocupan un lugar de importancia en
la maduracion de las iglesias y las personas (1 Corintios 5:1-13; 2 Corintios 2:5-11; 2 Tesalonicenses 3:6, 14—
15; Tito 1:10-14; 3:9-11).

Jesus instituyo la disciplina eclesial al autorizar a sus apostoles para atar y desatar (esto es, prohibir y per-
mitir, [p 227] Mateo 18:18) y para declarar perdonados o retenidos los pecados (Juan 20:23). Las “haves del
reino”, entregadas primero a Pedro y definidas como poder para atar y desatar (Mateo 16:19), se han solido
comprender como autoridad para formular doctrina e imponer disciplina; una autoridad que Cristo les ha
dado ahora a la Iglesia en general y a los pastores encargados en particular.

La Confesion de Westminster declara:

Las censuras de la iglesia son necesarias para la recuperacion y provecho de los hermanos que pecan, para
disuadir a ofros de cometer pecados semejantes, para purificar de esa levadura que podria infectar foda la ma-
sa, para reivindicar el honor de Cristo y la santa profesion del Evangelio, y para evitar la ira de Dios, que cae-
ria con toda justicia sobre la Iglesia, si ésta permite que su pacto, y los sellos del mismo [los sacramentos/ sean
protfanados por pecadores notorios y obstinados. (XXX.3)

Las censuras de la iglesia podrian tener que pasar de simples advertencias a la exclusion de la Santa Cena e
incluso la expulsion de la congregacidon (excomunion), que es descrita como entrega de la persona a Satanas,
el principe de este mundo (Mateo 18:15-17; 1 Corintios 5:1-5, 11; 1 Timoteo 1:20; Tito 3:10—11). Los peca-
dos publicos (es decir, aquellos que estan abiertos ante la vista de toda la iglesia) se deben corregir en publico
en presencia de la iglesia (1 Timoteo 5:20; cf. Gdlatas 2:11-14). Jesus ensena un procedimiento para tratar en
privado a aquellos que han delinquido de manera personal, en la esperanza de que no llegue a ser necesario
pedir la censura publica de la iglesia sobre ellos (Mateo 18:15-17).

La razon de ser de las censuras eclesiales en todas sus formas no es castigar por el castigo mismo, sino pro-
ducir arrepentimiento y, de esta forma, recuperar a la oveja perdida. Al final de todo, solo hay un pecado por
el cual se excomulga a un miembro de la iglesia: la impenitencia. Cuando es evidente el arrepentimiento, la
iglesia debe declarar perdonado el pecado y recibir al pecador de nuevo en su comunion.

[p 228]
MISION
CRISTO ENVIA A LA IGLESIA AL MUNDO

FEnfonces Jesus les djjo ofra vez: Paz a vosotros.
Como me envio el Fadre, asi también yo os envio.
Juan 20:21

La palabra mision procede del vocablo latino missio, que significa “envio”. Las palabras que les dijo Jesus a sus
primeros discipulos en su capacidad de representantes, siguen teniendo aplicacidon hoy: “Como me envio el
Padre, asi también yo os envio” (Juan 20:21; cf. 17:18). La Iglesia universal, y por consiguiente, todas las con-
gregaciones locales y todos los cristianos que estan en ellas, son enviados al mundo para cumplir con una tarea
concreta y definida. Jesus, el Senor de la Iglesia, nos ha dado la orden de marcha. Tanto personal como corpo-~
rativamente, todos los que forman el pueblo de Dios se hallan ahora en el mundo cumpliendo con los negocios
de su rey.

Esta tarea designada es doble. En primer y fundamental lugar, es la obra de dar testimonio, hacer discipu-~
los y fundar iglesias a nivel mundial (Mateo 24:14; 28:19-20; Marcos 13:10; Lucas 24:47-48). Por todas par-
tes se debe proclamar a Jesucristo como Dios encarnado, Senor y Salvador, y toda la humanidad debe recibir la
autoritativa invitacion de Dios a hallar vida al volverse a Cristo en el arrepentimiento y la fe (Mateo 22:1-10;
Lucas 14:16—-24). El ministerio de Pablo como fundador de iglesias, evangelista al mundo entero mientras sus
fuerzas y las circunstancias lo permitieron (Romanos 1:14; 15:17—29; 1 Corintios 9:19-23; Colosenses 1:28—
29) sirve de modelo a esta primera obligacion.



En segundo lugar, todos los cristianos, y por consiguiente, todas las congregaciones eclesiales de la tierra,
son llamados [p 229] a practicar obras de misericordia y compasion; a un amor al projimo que llegue hasta las
ultimas consecuencias, y que reaccione sin restricciones ante todas las formas de necesidad humana, tal como
se presenten (Lucas 10:25-27; Romanos 12:20-21). La compasion era el aspecto interno del amor al préjimo
que llevo a Jesus a sanar a los enfermos, alimentar a los hambrientos y ensenar a los ignorantes (Mateo 9:36;
15:32; 20:34; Marcos 1:41; Lucas 7:13), y aquellos que son nuevas criaturas en Cristo, deben sentir una com-
pasion similar. De esta forma, mantienen el segundo de los grandes mandamientos y también le dan credibili-
dad a su proclamacion de un Salvador que convierte a los pecadores en seres humanos que aman a Dios y a los
demas. Si los que presentan este mensaje no manifiestan su poder en su propia vida, su credibilidad queda des-
truida. Si lo manifiestan, queda realzada. Esto era lo que queria decir Jesus al contemplar la vision de las bue-
nas obras de sus testigos llevando a otros a glorificar al Padre (Mateo 5:16; cf. 1 Pedro 2:11-12). Las buenas
obras deben hacerse visibles, como respaldo de las buenas palabras.

Aunque Jesus preveia que habria mision a los gentiles (Mateo 24:14; Juan 10:16; 12:32), consideraba que
su ministerio terrenal iba dirigido a “las ovejas perdidas de Israel” (Mateo 15:24). Pablo, el apostol de los gen-
tiles, siempre iba a los judios primero dondequiera que evangelizaba (Hechos 13:5, 14, 42-48; 14:1; 16:13;
17:1-4, 10; 18:4-7, 19; 19:8-10; 28:17-28; Romanos 1:16; 2:9-10). El derecho de los judios a escuchar el
Evangelio los primeros es cuestion de nombramiento divino (Hechos 3:26; 13:26, 46), y el esfuerzo evangelis-
tico dirigido a los judios debe seguir constituyendo una prioridad mientras la Iglesia trata de cumplir su mi-~
sion. Los judios cristianos estan libres de las leyes ceremoniales, pero también estdan libres para seguir las cos~
tumbres judias que expresan su cultura étnica. La expectacion de tanto tiempo de que los judios cristianos va-
yan a dejar atras su identidad judia, en lugar de regocijarse por ser judios “completados” es un prejuicio cul-
tural que no tiene base biblica alguna.

[p 230]
DONES ESPIRITUALES

EL ESPIRITU SANTO EQUIPA
A LA IGLESIA

Pero a cada uno de nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del don de Cristo ... Y él mismo constitu-
YO0 a unos, apostoles; a otros, profetas; a otros, evangelistas; a otros, pastores y maestros, a fin de perfeccionar a
los santos para la obra del ministerio, para la edificacion del cuerpo de Cristo.

Efesios 4:7, 11-12

El Nuevo Testamento describe unas iglesias locales en las cuales algunos cristianos tienen funciones ministeria~
les formales y oficiales , al mismo tiempo que todos cumplen papeles informales de servicio. El ideal del Nuevo
Testamento es que todos los miembros del cuerpo de Cristo tengan su ministerio. Esta claro que los oficiales
que supervisan no les deben poner restricciones a los ministerios informales, sino mas bien facilitarlos (Efesios
4:11-13), y estd igualmente claro que aquellos que ministran de manera informal no deben tener una actitud
desafiante o perturbadora, sino que deben permitir que los supervisores dirijan su ministerio de una forma
ordenada y edificante (es decir, fortalecedora y constructiva, 1 Corintios 14:3-5, 12, 26, 40; Hebreos 13:17).
El cuerpo de Cristo crece hasta la madurez en la fe y el amor cuando cada miembro realiza su “actividad pro-
pia” (Efesios 4:16) y cumple con la forma de servicio que ha recibido por gracia (Efesios 4:7, 12).

La palabra don (literalmente, “donativo”) aparece en relacion con el servicio espiritual solo en Efesios 4:7—
8. Pablo explica las palabras dio dones a los hombres como relacionadas con la entrega a su Iglesia, por parte
del Cristo ascendido, de [p 231] personas llamadas y preparadas para los ministerios de apdstol, profeta, evan-
gelista y pastor-maestro. También, por medio del ministerio capacitador de estos funcionarios, Cristo les esta
entregando un papel ministerial de uno u otro tipo a todos los cristianos. En otros textos (Romanos 12:4-8; 1
Corintios 12—14), Pablo les llama jarismata (dones que son manifestaciones concretas de la jdris o gracia, el
amor activo y creativo de Dios, 1 Corintios 12:4) a estos poderes dados por Dios, y también pneumatika (dones
espirituales como demostraciones concretas del poder del Espiritu Santo, el prnéuma de Dios, 1 Corintios 12:1).

En medio de muchas cosas oscuras y cuestiones debatidas con respecto a los jarismata del Nuevo Testamen-
to, resaltan tres certezas. La primera, que un don espiritual es una capacidad para expresar, celebrar, manifes-
tar, y de esa manera comunicar a Cristo de alguna manera. Se nos dice que los dones, usados correctamente,
edifican a los cristianos y a las iglesias. No obstante, sélo el conocimiento de Dios en Cristo es el que edifica, de



manera que cada jarisma debe ser una capacidad dada por Cristo para manifestarlo y compartirlo de una ma-
nera edificante.

La segunda, que los dones son de dos tipos. Hay dones verbales y de amor, de ayuda practica. En Romanos
12:6-8, la lista de dones que hace Pablo alterna ambas categorias: el primero, el tercero y el cuarto (profecia,
ensenanza y exhortacion) son dones verbales; el segundo, el quinto, el sexto y el séptimo (servir, distribuir,
presidir y mostrar misericordia) son dones de ayuda. El hecho de que se los alterne indica que no se le debe
dar entrada a la idea de que haya algun don que sea superior a otro. Por mucho que difieran entre si los dones
como formas de actividad humana, todos tienen la misma dignidad, y lo unico que debemos preguntarnos es si
usamos de manera adecuada el don que tenemos (1 Pedro 4:10-11).

La tercera, que no hay cristiano alguno que no tenga algun don (1 Corintios 12:7; Efesios 4:7), y que todos
tenemos la responsabilidad de hallar, desarrollar y usar al maximo las capacidades de servicio que Dios nos ha
dado.

[p 232]
MATRIMONIO

EL MATRIMONIO TIENE POR PROPOSITO
SER UN PACTO DE RELACION PERMANENTE

Porque Jehovd Dios de Israel ha dicho que él aborrece el repudio ...
Malaquias 2:16

El matrimonio es una relacién exclusiva en la cual un hombre y una mujer se comprometen entre si en un
pacto de por vida y, basados en este solemne voto, se convierten fisicamente en “una sola carne” (Génesis 2:24;
Malaquias 2:14; Mateo 19:4-6).

“El matrimonio fue dispuesto para la ayuda mutua entre el esposo y la esposa, para el aumento de la
humanidad con una sucesién legitima, y de la Iglesia con una simiente santa, y para evitar la impureza [la li-
cencia sexual y la inmoralidad]” (Confesion de Westminster XXIV.2; Génesis 2:18; 1:28; 1 Corintios 7:2-9). El
ideal de Dios para el matrimonio es que el hombre y la mujer experimenten una complementacion mutua
(Génesis 2:23) y compartan su obra creadora de hacer nuevas personas. El matrimonio es para toda la huma-
nidad, pero es voluntad de Dios que los suyos sélo se casen con otro creyente (1 Corintios 7:39; cf. 2 Corintios
6:14; Esdras 9-10; Nehemias 13:23-27). La intimidad en su nivel mas profundo es imposible cuando los cén-~
yuges no estdn unidos en su fe.

Al usar la relacion entre Cristo y su Iglesia para indicar como debe ser el matrimonio, Pablo destaca la res-
ponsabilidad especial del esposo como lider y protector de su esposa, y el llamado de la esposa a aceptar a su
esposo en ese papel (Efesios 5:21-33). Sin embargo, la distincion entre los papeles [p 233] de ambos no signi-
fica que la esposa sea una persona inferior; puesto que ambos llevan en si la imagen de Dios, el esposo y la
esposa son iguales en cuanto a dignidad y valor, y deben cumplir la relacidon entre sus dos papeles a partir de
un respeto mutuo enraizado en el reconocimiento de esta realidad.

Dios odia el divorcio (Malaquias 2:16); sin embargo, proporciond un procedimiento para llevarlo a cabo
que protegeria a la divorciada (Deuteronomio 24:1-4); esto, segun dijo Jesus (Mateo 19:8), fue “por la dureza
del corazodn de ellos”. La forma natural de comprender sus ensenanzas de Mateo 5:31-32y 19:8-9 es que la
infidelidad marital (el pecado de adulterio) destruye el pacto matrimonial y justifica el divorcio (aunque seria
preferible la reconciliacion), pero el que se divorcia de su esposa por cualquier otra razdn menor, se hace cul-
pable de adulterio cuando se vuelve a casar, y la hace caer a ella en adulterio cuando a su vez también se casa
de nuevo. En esto, Jesus solo esta presentando el principio de que todos los casos de divorcio y nuevo matrimo-
nio conllevan un trastorno de la idea que tiene Dios con respecto a las relaciones entre los sexos. Cuando le
preguntaron en qué circunstancias era legal divorciarse, respondio diciendo que el divorcio siempre es deplo-
rable (Mateo 19:3—6), pero no nego que los corazones siguen siendo duros; por eso el divorcio, aunque siem-
pre sea un mal en si mismo, algunas veces seria permisible si se considera que es un mal menor.

Pablo dice que quien se ha convertido al cristianismo y ha sido abandonado después por el conyuge incré-
dulo, no estd “sujeto a servidumbre” (1 Corintios 7:15). Es evidente que con esto quiere decir que puede dar
por terminada su relacion. El que se deba considerar que esto confiere también el derecho a volverse a casar,
es algo que ha sido motivo de discusion, y las opiniones reformadas han estado divididas durante largo tiempo
al respecto.



La Confesion de Westminster (XXIV.5-6) afirma con cautelosa prudencia que, a lo largo de los siglos, la
mayoria [p 234] de los cristianos reformados, al reflexionar en los textos biblicos mencionados anteriormente,
han estado de acuerdo con respecto al divorcio:

En caso de adulterio después del matrimonio, le estd permitido al conyuge inocente plantear y conseguir el
divorcio, y después de divorciarse, casarse con otra persona, como si ¢l conyuge ofensor hubiera muerfo.

Aunque la corrupcion del hombre sea tal que es capaz de estudiar argumentos para separar indebidamente a
aquellos que Dios ha unido en matrimonio, solo el adulferio, o un abandono voluntario tal que no le sea posi-
ble a la iglesia o al magistrado civil remediarlo, es causa suficiente para disolver los lazos matrimoniales; en
este caso, se debe observar un curso de procedimiento publico y ordenado, y no se debe dejar a las personas
involucradas en la situacion que decidan segun su voluntad y discrecion en su propio caso.

[p 235]

LA FAMILIA

EL HOGAR CRISTIANO ES
UNA UNIDAD ESPIRITUAL

Someteos unos a otros en el temor de Dios.
Efesios 5:21

La familia (es decir, la casa, que consta de padres e hijos, con la adicidon de parientes, amigos y sirvientes o sin
ella) es la mas antigua y basica de las instituciones humanas. La Biblia destaca su importancia como unidad
espiritual y lugar de adiestramiento para la adquisicion de una personalidad adulta madura.

La familia tiene una estructura interna de autoridad segun la cual el esposo es lider de la esposa, y los pa-
dres son lideres de los hijos. Todo liderazgo es una forma de ministerio, y no de tirania, por lo que estos pape-
les domésticos de liderazgo deben ser cumplidos con amor (Efesios 5:22; 6:4Colosenses 3:18-21; 1 Pedro 3:1—
7). El cuarto mandamiento exige que sea el cabeza del hogar el que guie a toda su familia en la guarda del dia
de reposo; el quinto les exige a los hijos que respeten a sus padres y se sometan a ellos (Exodo 20:8-12; Efesios
6:1-3). Jesus mismo dio ejemplo de ello (Lucas 2:51). Mas tarde, se opuso firmemente a ciertos gestos de su-~
puesta piedad que eran en realidad evasiones de la responsabilidad hacia los padres (Marcos 7:6—13),y su
ultimo acto antes de morir, fue asegurarle el futuro a su propia madre (Juan 19:25-27).

La familia debe ser una comunidad donde se ensenie y aprenda acerca de Dios y de la santidad. Se debe ins-
truir a los hijos (Génesis 18:18-19; Deuteronomio 4:9; 6:6-8; 11:18-21;Proverbios 22:6; Efesios 6:4) y se les
debe exhortar a tomarse [p 236] en serio esa instruccion como base para la vida (Proverbios 1:8; 6:20). La
disciplina, que significa un adiestramiento directivo y correctivo, es necesaria para sacar a los hijos de las ne-
cedades infantiles y llevarlos a una sabiduria llena de dominio propio (Proverbios 13:24; 19:18; 22:15; 23:13—
14; 29:15, 17). Asi como hay una disciplina amorosa y resuelta en la familia de Dios (Proverbios 3:11—
12;Hebreos 12:5-11), también la debe haber en la familia humana.

La familia debe funcionar como una unidad espiritual. La Pascua del Antiguo Testamento era una ocasion
familiar (Fxodo 12:3). Josué estaba sentando un ejemplo cuando dijo: “Yo y mi casa serviremos a Jehovd” (Jo-
sué 24:15). Los hogares se convirtieron en las unidades de consagracion cristiana en los tiempos del Nuevo
Testamento (Hechos 11:14; 16:15, 31-33; 1 Corintios 1:16). El que un candidato sirviera para un cargo en la
iglesia se decidia observando si sabia llevar bien su casa (1 Timoteo 3:4-5, 12; Tito 1:6).

La edificacidon de una fuerte vida familiar debe constituir siempre una prioridad en nuestro servicio a Dios.
[p 237]

EL MUNDO

LOS CRISTIANOS ESTAN EN LA SOCIEDAD
PARA SERVIRLA Y TRANSFORMARLA
Pues si habéis muerto con Cristo en cuanto a los rudimentos del mundo, ;por qué, como si vivieseis en el mun-

do, os someftéis a preceptos tales como: No mancjes, ni gustes, ni aun foques (en conformidad a mandamientos
y doctrinas de hombres), cosas que fodas se destruyen con el uso?

Colosenses 2:20-22



En el Nuevo Testamento algunas veces la palabra mundo significa lo mismo que en el Antiguo Testamento; o
sea, esta tierra, el buen orden natural creado por Dios. Sin embargo, lo mas usual es que se refiera a la huma-
nidad como un todo, ahora caida en el pecado y el desorden moral, y convertida en radicalmente contraria a
Dios y malvada. Hay ocasiones en que ambos sentidos parecen fundirse, de manera que las afirmaciones acer-
ca del mundo llevan en si el complejo matiz de una gente perversa que incurre en culpa y vergiienza por el
mal uso que hace de las cosas creadas.

Los cristianos son enviados al mundo por su Sefior (Juan 17:18) para que le testifiquen acerca del Cristo de
Dios y de su reino (Mateo 24:14; cf. Romanos 10:18; Colosenses 1:6, 23) y para servirlo en sus necesidades.
Sin embargo, esto lo han de realizar sin caer victimas de su materialismo (Mateo 6:19-24, 32), su despreocu-~
pacion con respecto a Dios y a la vida eterna (Lucas 12:13-21) y su orgullosa busqueda del placer, las ganan-
cias y las posiciones, con exclusion de todo lo demas (1 Juan 2:15-17). El mundo es actualmente el reino de
Satanas (Juan 14:30; 2 Corintios 4:4; 1 Juan 5:19; cf. Lucas 4:5-7), [p 238] y las actitudes y formas de pensar
de las sociedades humanas reflejan mas el orgullo que se ve en Satands, que la humildad que se ve en Cristo.

Al igual que Cristo, los cristianos deben ser comprensivos ante las ansiedades y necesidades de los demas
humanos, a fin de servirles y comunicarse con ellos de una manera eficaz. Sin embargo, lo deben hacer a par-
tir de un despego de este mundo en sus motivaciones, puesto que todo lo que estan haciendo es pasar por ¢l
momentaneamente, mientras viajan hacia su hogar con Dios, y con el tinico propésito de agradarlo a El (Colo-
senses 1:9-12; 1 Pedro 2:11). No se aprueba el alejamiento mondstico de este mundo (Juan 17:15), pero tam-
poco se aprueba la mundanalidad (es decir, toda internalizacion del bajo interés egoista en si mismos que tie-~
nen los habitantes de este mundo: Tito 2:12). Jesus exhorta a sus discipulos a ponerse a la altura del ingenio de
los hombres mundanos, utilizando sus recursos para hacer avanzar sus metas, pero especifica que sus metas
correctas no tienen que ver con la seguridad terrenal, sino con la gloria celestial (Lucas 16:9).

Por consiguiente, 1o primero que les exige Dios a los cristianos en este mundo es que sean diferentes a
quienes los rodean; que observen los principios morales absolutos de Dios, practiquen el amor, eviten una li-
cencia vergonzosa y no pierdan su dignidad de portadores de la imagen de Dios con ninguna forma de autoin-
dulgencia irresponsable (Romanos 12:2; Efesios 4:17—24; Colosenses 3:5-11). Lo que esta pidiendo es un claro
rompimiento con los sistemas de valores y estilos de vida del mundo, como base para practicar la semejanza a
Cristo en unos términos positivos (Efesios 4:25-5:17 5:17).

La tarea que tiene el cristiano ante si es triple. El principal mandato recibido por la Iglesia es el de evange-
lizar (Mateo 28:19-20; Lucas 24:46—48), y todo cristiano debe buscar por todos los medios promover la con-~
version de los incrédulos. Aqui es significativa la huella que deja el cambio realizado en su propia vida (1 Pe-
dro 2:12). También, el amor al projimo [p 239] debe llevar de continuo a los cristianos a la realizacion de
obras de misericordia de todas clases. Ademas de esto, los cristianos son llamados a cumplir el “mandato cultu-
ral” dado por Dios a la humanidad en el momento de la Creacidon (Génesis 1:28-30; Salmo 8:6—8). El hombre
fue hecho para administrar el mundo de Dios, y esta mayordomia forma parte de la vocacién humana en Cris-
to. Exige trabajo duro, con la honra de Dios y el bien de los demds como meta. Esta es la verdadera “ética de
trabajo” protestante. Esencialmente, es una disciplina religiosa; el cumplimiento de un “llamado” divino.

Sabedores de que Dios, en su providencial bondad e indulgencia, sigue conservando y enriqueciendo a su
mundo descarriado aun ante el pecado humano (Hechos 14:16—17), los cristianos deben involucrarse en todas
las formas de actividad humana legales, y al hacer esto en funcién del sistema de valores y la vision de 1a vida
cristianos, se convertiran en sal (un conservante que hace que las cosas sepan mejor) y luz (una iluminacion
que muestra el camino por donde hay que ir) en la comunidad humana (Mateo 5:13—16). Cuando los cristia~
nos cumplen de esta forma con su vocacidn, el cristianismo se convierte en una fuerza cultural transformado-
ra.

[p 240]

EL ESTADO

LOS CRISTIANOS DEBEN RESPETAR
EL GOBIERNO CIVIL

Sométase foda persona a las autoridades superiores; porque no hay autoridad sino de parte de Dios, y las que
hay, por Dios han sido establecidas. De modo que quien se opone a la autoridad, a lo establecido por Dios re-
siste; y los que resisten, acarrean condenacion para si misnios.

Romanos 13:1-2



El gobierno civil es un medio dispuesto por Dios para dominar a las comunidades. Es uno de estos medios, jun-
to a los ministros de la Iglesia, los padres en el hogar y los maestros en la escuela. Cada uno de estos medios
tiene su propia esfera de autoridad bajo Cristo, quien gobierna ahora el universo en nombre de su Padre, y
cada esfera tiene que ser delimitada por referencia a las demas. En nuestro mundo caido, estas estructuras de
autoridad son instituciones de la “gracia comun” (bondadosa providencia) de Dios, que se levantan como ba-
luarte contra la anarquia, la ley de la selva y la disolucion del orden social.

A partir de Romanos 13:1-7 y 1 Pedro 2:13-17, la Confesion de Westminster define asi la esfera del go~
bierno civil:

Dios, el Serior y Rey supremo de todo el mundo, ha dispuesto que haya magistrados civiles para que estén bajo
Ely sobre el pueblo, para su propia gloria y el bien publico; y con este tin, los ha armado con el poder de la
espada, para la defensa y el apoyo de aquellos que son buenos, y para el castigo de los que hacen el mal. .. El
magistrado civil no tiene derecho a asumir la administracion de la Palabra y de loslp 24 1] sacramentos, ni el
poder de las llaves del reino de los cielos. (XXIII. 1, 3)

Puesto que el gobierno civil existe para el bienestar de toda la sociedad, Dios le da el poder de la espada (es
decir, el uso legitimo de la fuerza para hacer cumplir las leyes justas: Romanos 13:4). Los cristianos deben re~
conocer esto como parte del orden dispuesto por Dios (Romanos 13:1-2). Sin embargo, las autoridades civiles
no deben usar este poder para perseguir a los que pertenezcan o no pertenezcan a ninguna religion en parti-
cular, ni tampoco para consolidar ninguna forma de mal.

Es correcto que el estado recoja impuestos por los servicios que presta (Mateo 22:15-21; Romanos 13:6—
7). Sin embargo, si prohibe lo que Dios exige, o exige lo que Dios prohibe, se hace ineludible alguna forma de
desobediencia civil, con la aceptacion de sus consecuencias penales (con lo cual estamos demostrando que
reconocemos la autoridad que los gobiernos como tales han recibido de Dios: Hechos 4:18-31; 5:17-29).

Los cristianos deben exhortar a los gobiernos para que cumplan con su papel en la forma debida. Deben
orar por ellos, obedecerlos, y sin embargo, velar sobre ellos (1 Timoteo 2:1—4; 1 Pedro 2:13—-14), recordando-
les que Dios los ha puesto para gobernar, proteger y mantener el orden, y no para tiranizar. En un mundo cai-
do, en el cual lo normal es que el poder corrompa, las instituciones democraticas que dividen el poder ejecuti-
vo entre muchos y hacen que cuantos lo detentan tengan que responder ante el pueblo, suelen ofrecer de ordi-
nario la mejor esperanza en cuanto a evitar la tirania y conseguir justicia para todos.



CUARTA PARTE:

DIOS REVELADO COMO
SENOR DEL DESTINO



[p 245]
PERSEVERANCIA
DIOS MANTIENE SEGURO A SU PUEBLO

Y a los que predesting, a éstos tampién llamo;
y a los que llamd, a éstos también justitico;
¥y a los que justitico, a éstos también glorifico.
Romanos 8:30

Digamos en primer lugar que al declarar la seguridad eterna del pueblo de Dios, es mas claro hablar de su
conservacion que, como se suele hacer, de su perseverancia. Perseverar significa persistir en medio del des-
aliento y de las presiones contrarias. La afirmacion de que los creyentes perseveran en la fe y la obediencia a
pesar de todo es cierta, pero su razén es que Jesucristo persiste en conservarlos por medio del Espiritu.

Las Escrituras insisten en esto. Juan nos dice que Jesucristo, el Buen Pastor, les ha prometido a su Padre
(Juan 6:37-40) y directamente a sus ovejas (Juan 10:28-29) que cuidara de ellas para que nunca perezcan. En
su oracion sacerdotal antes de su pasion, le pidi6 al Padre que aquellos que El le habia dado (Juan 17:2, 6, 9,
24) fueran conservados para la gloria, y es inconcebible que su oracidn, que aun continua (Romanos 8:34;
Hebreos 7:25), quede sin respuesta.

Pablo ve el plan soberano de Dios para la salvacion de sus elegidos como un todo unitario, del cual forma
parte la glorificacion de los justificados (Romanos 8:29-30). A partir de esta base, construye el brillante dis-
curso de Romanos 8:31-39, en el cual celebra la seguridad presente y futura de [p 246] los santos en el amor
omnipotente de Dios. En otros textos, se regocija en la certeza de que Dios va a terminar la “buena obra” que
ha comenzado en la vida de aquéllos a quienes ¢l se dirige (Filipenses 1:6; cf. 1 Corintios 1:8-9; 1 Tesalonicen-
ses 5:23-24; 2 Tesalonicenses 3:3; 2 Timoteo 1:12; 4:18).

La teologia reformada se hace eco de esto que ¢l destaca. La Confesion de Westminster declara:

Aquéllos a quien Dios habia aceptado en su Amado, eficazmente llamados y santificados por su Espiritu, no
pueden caer ni total ni definitivamente del estado de gracia, sino que con toda certeza, perseveraran en él has-~
ta el fin, y serdn eternamente salvos. (XVIL. 1)

Esta doctrina afirma que quienes han sido regenerados, son salvos por medio de la perseverancia en la fe y
en el estilo de vida cristiano hasta el final (Hebreos 3:6; 6:11; 10:35-39), y que es Dios quien los mantiene en
esa perseverancia. Eso no significa que todos aquellos que hayan profesado conversion van a ser salvos. Se
hacen profesiones falsas; el entusiasmo de un momento desaparece (Mateo 13:20-22); muchos de los que le
dicen a Jesus “Setior, Senior” no van a ser reconocidos (Mateo 7:21-23). Solo aqullos que manifiesten ser rege-
nerados al buscar la santidad de corazon y el verdadero amor al prdjimo mientras pasan por este mundo, tie~
nen derecho a creerse seguros en Cristo. El sendero que conduce a la gloria es la perseverancia en la fe y la
penitencia, y no en un simple formalismo cristiano. Suponer que la creencia en la perseverancia conduce al
descuido en la vida y a una presuncion llena de arrogancia, es tener un concepto totalmente errdo.

Algunas veces, los que han sido regenerados recaen y cometen graves pecados. Sin embargo, en esto actuan
en contra de su personalidad; le hacen violencia a su propia naturaleza nueva, y se crean a si mismos una pro-
funda angustia, de tal manera que terminan por buscar y hallar la restauracion a la justicia. Cuando miran al
pasado, su caida lesparece [p 247] un momento de locura. Cuando los creyentes regenerados actuan de acuer-
do con su personalidad, manifiestan un afan agradecido y humilde por agradar al Dios que los salvo, y saber
que El ha prometido mantenerlos seguros para siempre solo sirve para aumentar este afan.

[p 248]
PECADO
IMPERDONABLE

SOLO LA IMPENITENCIA
CARECERA DE PERDON

De cierfo os digo que todos



los pecados serdn perdonados a
los hijos de los hombres, y las blasfemias
cuales quiera que sean; pero cualquiera
que blastema conftra el Espiritu Sanfto,
no tiene jamas perdon, sino que
es reo de juicio eferno.
Marcos 3:28-29

Cuando Jesus les advirtio a los fariseos que la blasfemia contra el Espiritu Santo era imperdonable, tanto en
este mundo como en el otro (Mateo 12:32; Marcos 3:29-30), fue porque ellos estaban afirmando que Fl exor-
cizaba a los demonios porque era aliado de Satanas (Beelzebub). Su advertencia revela su actitud con respecto
al estado espiritual de ellos.

Podia orar por el perddn de aquéllos cuya blasfemia contra El era fruto de la ignorancia, y de hecho, mas
tarde lo haria: “Padre, perdonalos, porque no saben lo que hacen” (Lucas 23:34). Sin embargo, no era asi co-
mo veia a los fariseos.

A las personas les es posible tener una comprension tal que, internamente, sepan que Jesus es el divino Sal~
vador que Fl afirma ser, y con todo, no estar dispuestas a admitirlo en publico, debido a todos los cambios en
su conducta que una admisién asi haria necesarios. Es posible tratar de hacerse sentir bien a si mismo con res-
pecto a su propia falta de honradez moral, inventando razones, por absurdas que sean, [p 249] para no tratar
a Jesus como alguien digno de nuestra fidelidad. Es obvio que Jesus percibid que eso era precisamente lo que
estaban haciendo los fariseos al llamarlo sirviente de Satanas. No eran ignorantes; estaban reprimiendo la con-
viccion y sofocando un conocimiento real, aunque indeseado; estaban cerrando los ojos firmemente ante la
luz, y encalleciendo su conciencia al llamarla tinieblas. La locura que Jesus puso al descubierto en lo que ellos
estaban diciendo (Mateo 12:25-28) era indice de la presion que hacia en ellos la conviccion que sentian; el
razonamiento irracional suele ser una senal de que se estd resistiendo ante la conviccion.

Al atribuir al poder satdnico los exorcismos producidos por medio del Espiritu Santo (Mateo 12:28), los fa-
riseos estaban blasfemando (hablando con impiedad) contra el Espiritu. Un pecado asi se volvia imperdonable
cuando la conciencia se habia encallecido de tal forma a base de llamar bien al mal, que quedaba destruido
todo sentido de la gloria moral que contenian las poderosas obras de Jesus (que en un sentido muy real, consti-
tuian sus credenciales: Mateo 11:2—6; Juan 10:38; 14:11). Este endurecimiento del corazdn contra Jesus evita~
ria que hubiera remordimiento alguno en ninguin momento por haber blasfemado asi. Cuando no existe re-
mordimiento, el arrepentimiento se vuelve imposible, y cuando no existe arrepentimiento, el perddn es impo-
sible.

Por tanto, endurecer la propia conciencia a base de razonamientos deshonestos con el fin de justificar el
que neguemos el poder de Dios en Cristo y rechacemos sus derechos sobre nosotros es la formula del pecado
imperdonable. Otra version de él, esta vez en cristianos profesos que se apartan de Cristo, se halla descrita en
Hebreos 6:4—8. Los cristianos que temen haber cometido el pecado imperdonable demuestran, por su misma
ansiedad, que no lo han cometido. Las personas que lo han cometido no tienen remordimiento ni preocupa-
cion; de hecho, no suelen estar conscientes de lo que han hecho, y del destino al que se han sentenciado ellos
[p 250] mismos. Jesus vio que los fariseos se estaban poniendo en peligro de cometer este pecado, y hablo co-
mo lo hizo con la esperanza de impedir que cayeran plenamente en éL

[p 251]
MORTALIDAD

LOS CRISTIANOS NO TIENEN QUE
TEMER A LA MUERTE

Porque para mi el vivir es Cristo, y el morir es ganancia. Mas si el vivir en la carne resulta para mi en beneticio

de la obra, no sé enfonces qué escoger. Porque de ambas cosas estoy puesto en estrecho, teniendo desco de par-

tir y estar con Cristo, lo cual es muchisimo mejor; pero quedar en la carne es mas necesario por causa de voso-~
fros.

Filipenses 1:21-24



No sabemos cémo habrian salido de este mundo los humanos, de no haber tenido lugar la Caida; algunos du-
dan que hubieran salido de ¢l jamas. Sin embargo, tal como son las cosas, la separacion del cuerpo y el alma
por medio de la muerte corporal, que es al mismo tiempo fruto del pecado y juicio de Dios (Génesis 2:17; 3:19,
22; Romanos 5:12; 8:10; 1 Corintios 15:21), es una de las cosas ciertas de la vida. Esta separacion del alma (la
persona) y del cuerpo es senal y emblema de la separacion espiritual de Dios que produjo la muerte fisica (Gé-~
nesis 2:17; 5:58) y que se hara mds profunda después de la muerte para aquellos que dejen este mundo sin
Cristo. Por consiguiente, es natural que la muerte aparezca como un enemigo (1 Corintios 15:26) y como algo
aterrador (Hebreos 2:15).

El terror de la muerte fisica queda abolido para los cristianos, aunque siga siendo desagradable morir. Je-
sus, su Salvador resucitado, pasé El mismo por una muerte mas traumatica que todas aquéllas a las que ten-
dran que enfrentarse los cristianos jamas, y ahora vive para apoyar a sus siervos [p 252] cuando pasan de este
mundo al lugar que Fl les ha preparado en el otro mundo (Juan 14:2-3). Los cristianos deben considerar su
propia muerte futura como una cita en el calendario de Jesus; cita que Fl va a cumplir fielmente. Pablo pudo
decir: “Porque para mi el vivir es Cristo, y el morir es ganancia... teniendo deseo de partir y estar con Cristo,
lo cual es muchisimo mejor” (Filipenses 1:21, 23), puesto que estar “ausente del cuerpo” significara estar
“presente al Senor” (2 Corintios 5:8).

Al morir los creyentes, su alma (es decir, los creyentes mismos, como personas que siguen existiendo) son
perfeccionados en la santidad y entran en la vida de adoracion del cielo (Hebreos 12:22—24). En otras pala-
bras, son glorificados. Algunos que no creen esto, suponen que existe una disciplina de purgatorio después de
la muerte que es en realidad otra etapa en la santificacion, durante la cual se va purificando el corazén de ma-
nera progresiva y refinando la personalidad en preparacion para la vision de Dios. Sin embargo, esta creencia
no es ni biblica ni logica, porque si al venir Cristo, los santos que estén vivos sobre la tierra van a ser perfec-
cionados moral y espiritualmente en el instante de su transformacion corporal (1 Corintios 15:51-54), es na-~
tural suponer que lo mismo le sucede a cada creyente en el momento de su muerte, cuando deje detras su
cuerpo mortal. Otros suponen que hay un estado de inconsciencia (la dormicién del alma) entre la muerte y la
resurreccion, pero las Escrituras hablan de relaciones, actuaciones y goces conscientes (Lucas 16:22; 23:43;
Filipenses 1:23; 2 Corintios 5:8; Apocalipsis 6:9—11; 14:13).

La muerte es decisiva en cuanto al destino de la persona. Después de ella no hay posibilidad de salvacion
para los perdidos (Lucas 16:26): a partir de ese momento, santos ¢ impios cosechan lo que hayan sembrado en
esta vida (Galatas 6:7-8).

Para los creyentes, la muerte es ganancia (Filipenses 1:21), porque después de ella se hallan mas cerca de
Cristo. Sin embargo, la pérdida del cuerpo como tal no es ganancia; el cuerpo es instrumento de expresion y
experiencia, y estar [p 253] sin cuerpo significa estar limitado; empobrecido, en realidad. Por eso Pablo quiere
ser “revestido” con su cuerpo de resurreccion (esto es, volver a tener cuerpo), mas que ser “desvestido” (es
decir, dejar de tener cuerpo, 2 Corintios 5:1—4). La verdadera esperanza cristiana consiste en ser resucitados
para la vida del cielo. Asi como la vida en el estado “intermedio” o “temporal” entre la muerte y la resurrec-
cion es mejor que la vida anterior en este mundo, la vida de resurreccion va a ser mejor aun. De hecho, serd la
mejor posible. Y esto es 1o que Dios tiene reservado para todos sus hijos (2 Corintios 5:4—5; Filipenses 3:20—
21). jAleluya!

[p 254]
SEGUNDA VENIDA

JESUCRISTO REGRESARA A
LA TIERRA EN GLORIA

Pero acerca de los tiempos y de las ocasiones, no tenéis necesidad, hermanos, de que yo os escriba. Forque vo-~

sotros sabéis perfectamente que el dia del Serior vendrd asi como ladron en la noche; que cuando digan: Paz y

seguridad, enfonces vendrd sobre ellos destruccion repentina, como los dolores a la mujer encinta, y no esca-
pardn. Mas vosotros, hermanos, no estdis en tinieblas, para que aquel dia os sorprenda como ladron.

1 Tesalonicenses 5:1—4

El Nuevo Testamento anuncia una y otra vez que Jesucristo regresara un dia. Esta serd su “visita real”, su “apa-
ricion” y “venida” (en griego, parusia). Cristo regresara a este mundo en gloria. El segundo advenimiento del
Salvador va a ser personal y fisico (Mateo 24:44; Hechos 1:11; Colosenses 3:4; 2 Timoteo 4:8; Hebreos 9:28),
visible y triunfante (Marcos 8:38; 2 Tesalonicenses 1:10; Apocalipsis 1:7). Jesus viene para dar fin a la historia,



resucitar a los muertos y juzgar al mundo (Juan 5:28-29), para impartirles a los hijos de Dios su gloria defini-
tiva (Romanos 8:17—-18; Colosenses 3:4), y para sefialar el comienzo de un universo reconstruido (Romanos
8:19-21; 2 Pedro 3:10-13). El cumplimiento de esta agenda por parte suya va a ser la ultima fase y el triunfo
final de su reino de mediacion. Una vez hechas estas cosas, la aplicacion de la redencion contra la hostilidad
satanica, que era la labor concreta del reino, habra terminado. Cuando Pablo dice que Cristo entonces “entre-~
gard el reino” [p 255] al Padre y se someterd a El (1 Corintios 15:24-28), no esta indicando que se vaya a pro-
ducir disminucion alguna en los honores de Cristo a partir de ese momento, sino que estd senalando la termi-
nacion del plan para llevar a los elegidos al cielo, para cuyo cumplimiento habia sido entronizado el Hijo resu-~
citado. Los elegidos en gloria, purificados y perfectos, honrardan para siempre al Cordero como el que fue ca-
paz de abrir el libro del plan de Dios para la realizacién y aplicacion de la redencion en la historia, y hacer
que sucediera lo que estaba planificado (Apocalipsis 5). En la nueva Jerusalén, Dios y el Cordero estan entroni-
zados y reinan juntos para siempre (Apocalipsis 22:1, 3), pero este reinado es la continuacion de la relacion
Setior-siervos entre Dios y los santos, que sigue a la era del reino de mediacion, mds que la continuacion de
dicho reino como tal.

En 1 Tesalonicenses 4:16—17, Pablo ensena que la venida de Cristo tendra la forma de un descenso desde
los cielos, anunciado por un toque de trompeta, un grito y la voz del arcangel. Aquellos que murieron en Cris-
to ya habran sido resucitados y estaran con El, y todos los cristianos que estén sobre la tierra seran “arrebata-
dos” (es decir, llevados a las nubes para reunirse con Cristo en los aires) de manera que puedan regresar de
inmediato a la tierra con El como parte de su escolta triunfante. La idea de que el arrebatamiento los saca de
este mundo por un periodo de tiempo antes de que Cristo aparezca por tercera vez para una segunda “segun-~
da venida” ha sido sostenida por muchos, pero carece de apoyo biblico.

Aunque algunos de los detalles que da Pablo tengan significado simbdlico (la trompeta, como una corneta
militar, exige atencion a la actividad de Dios, Exodo 19:16, 19; Isaias 27:13; Mateo 24:31; 1 Corintios 15:52;
las nubes significan la presencia activa de Dios, Exodo 19:9, 16; Daniel 7:13; Mateo 24:30; Apocalipsis 1:7),
parece estar hablando en sentido literal, y el hecho de que cuanto describe se halle mds alla del poder [p 256]
de nuestra imaginacion no deberia impedir que aceptdsemos su palabra de que asi van a suceder las cosas.

El Nuevo Testamento especifica mucho de lo que sucederd entre las dos venidas de Cristo, pero con la ex-~
cepciodn de la caida de Jerusalén en el ano 70 (Lucas 21:20, 24), las predicciones sefialan procesos, mas que
sucesos singulares identificables, y no permiten calcular ni siquiera una fecha aproximada para la reaparicion
de Jesus. El mundo gentil sera llamado a la fe (Mateo 24:14); los judios seran introducidos al reino (Romanos
11:25-29, un pasaje que tal vez prevea una conversion nacional, y tal vez no); habra falsos profetas y falsos
Cristos o anticristos (Mateo 24:5, 24; 1 Juan 2:18, 22; 4:3). Habra apostasia de la fe, y tribulacion para los que
permanezcan fieles (2 Tesalonicenses 2:3; 1 Timoteo 4:1; 2 Timoteo 3:1-5; Apocalipsis 7:13—14; cf. 3:10). Un
“hombre de iniquidad” al parecer imposible de identificar, acerca del cual Pablo les habia hablado a los tesa-~
lonicenses en unas ensenanzas orales que no han llegado hasta nosotros (2 Tesalonicenses 2:5), debia o debera
aparecer (2 Tesalonicenses 2:3—12). Si el periodo de mil anios del que se habla en Apocalipsis 20:1-10 es en
realidad la historia del mundo entre las dos venidas de Cristo, habra una ultima lucha culminante de poderes
de algun tipo entre las fuerzas anticristianas del mundo y el pueblo de Dios (vv. 7-9). Sin embargo, no se pue-
den deducir fechas a partir de estos datos; el momento del regreso de Jesus sigue siendo totalmente desconoci-~
do.

El regreso de Cristo tendra la misma importancia para los cristianos que estén vivos cuando tenga lugar,
que la muerte para los cristianos que mueran antes de que se produzca: serd el final de 1a vida en este mundo y
el comienzo de una vida que ha sido descrita como “un ambiente desconocido con un habitante muy conoci~
do” (cf. Juan 14:2-3). Cristo ensena (Mateo 24:36—-51) que serd un tragico desastre que la parusia sorprenda
a alguien sin estar preparado. En lugar de esto, el pensamiento sobre lo que habra de suceder deberia estar
siempre [p 257] en nuestra mente, ddindonos animos en nuestro servicio cristiano del presente (1 Corintios
15:28) y enseridndonos a vivir como si estuviéramos siempre de guardia, listos para ir al encuentro de Cristo
en cualquier momento (Mateo 25:1-13).

[p 258]

RESURRECCION GENERAL
LOS MUERTOS EN CRISTO RESUCITARAN EN GLORIA

Pero dird alguno: ; Como resucitardn los muerfos? ;Con qué cuerpo vendrdn? Necio, lo que fii siembras no se
vivitica, si no muere antes. Y lo que siembras no es el cuerpo que ha de salir, sino el grano desnudo ... Asi



tampién es la resurreccion de los muerfos. Se siembra en corrupcion, resucitard en incorrupcion. Se siembra
en deshonra, resucitard en gloria; se siembra en debilidad, resucitard en poder. Se siembra cuerpo animal, re-~
sucitard cuerpo espiritual ...

1 Corintios 15:35-37, 4244

Jesus fue el primero en resucitar de entre los muertos (Hechos 26:23), y cuando Fl regrese a este mundo, resu-
citard a sus siervos a una vida como la suya (1 Corintios 15:20-23; Filipenses 3:20-21). De hecho, va a resuci-
tar a toda la raza humana; los que no sean suyos por medio de 1a fe, seran resucitados para sentenciarlos (Juan
5:29). Los cristianos que estén vivos cuando El venga, pasardn en ese instante por una maravillosa transforma-
cion (1 Corintios 15:50-54), mientras que los cristianos que hayan muerto experimentaran un glorioso regre-~
so a un cuerpo (2 Corintios 5:1-5).

Habré continuidad entre el cuerpo mortal y el inmortal, como sucedio en el caso de Jesus, puesto que el
cuerpo con el cual habia muerto, fue el resucitado. Pablo compara la relacion entre el cuerpo resucitado y el
mortal, con la relacion entre la semilla y la planta que brota de ella (1 Corintios 15:35—44); una clase de con-
tinuidad, como debemos observar, que permite grandes diferencias entre el punto de partida y el producto
final. También, dice Pablo, en todos los casos habra un contraste [p 259] en cuanto a calidad. Nuestro cuerpo
presente, como el de Adan, es natural y terreno, sujeto a todo tipo de debilidades y decadencia, hasta que al
final, termina por perecer. En cambio, nuestro cuerpo resucitado, como el de Cristo, va a ser espiritual (creado,
habitado y sostenido por el Espiritu Santo) y pertenecera a la esfera del orden de cosas eterno, imperecedero,
inmortal y celestial (1 Corintios 15:45-54).

No obstante, asi como los discipulos pudieron reconocer al Jesus resucitado a pesar de los cambios que la
resurreccion habia producido en Fl, y asi como Moisés y Elias, de nuevo en un cuerpo, fueron reconocibles en
el momento de la Transfiguracion (Mateo 17:3—4), y asi como los santos judios vueltos a un cuerpo fueron
reconocibles después de la resurreccion de Jesus (Mateo 27:52—53), también los cristianos resucitados se po-
drdn reconocer unos a otros, y podemos esperar una gozosa reunion mas alld de este mundo con los creyentes
a quienes amabamos y perdimos por la muerte. Esto se halla implicito en 1 Tesalonicenses 4:13—-18, texto es-
crito porque las personas que estaban vivas en Cristo temian que habian perdido de manera definitiva a los
que habian muerto en Cristo; Pablo escribid como lo hizo acerca del regreso de Cristo para darles la seguridad
de que verian de nuevo con toda certeza a sus seres amados cristianos.

Asi como el amor inquebrantable y 1a humildad de Jesus son el modelo al que Dios estd conformando nues-
tra personalidad regenerada, también su cuerpo glorificado, la forma presente de ese cuerpo por medio del
cual £l expreso a la perfeccion estas cualidades cuando estaba en la tierra, es el modelo para la reconstruccion
del nuestro (Filipenses 3:21). En estos momentos, el cuerpo del cristiano es a 1o sumo un pobre instrumento
para la expresion de los anhelos y los propdsitos de su corazon regenerado, y muchas de las debilidades con las
que luchan los santos—timidez, irritabilidad, lujuria, depresion, frialdad en las relaciones y demds—estan
fuertemente relacionadas con nuestra constitucion flsica y la [p 260] forma en que ésta le marca pautas a
nuestra conducta. Fl cuerpo que tendremos en la resurreccion general serd un cuerpo que esté en perfecto
acuerdo con nuestra persona perfectamente regenerada, y demostrara ser un instrumento perfecto para que
nos expresemos de una manera santa por toda la eternidad.

Glorificacion (llamada asi porque es una manifestacion de Dios en nuestra vida: 2 Corintios 3:18) es el
nombre biblico que recibe el acto por el que Dios termina lo que comenzd al regenerarnos; esto es, nuestra
reconstruccién moral y espiritual para que seamos perfecta y permanentemente conformados a Cristo. La glo-~
rificacion es una obra de poder transformador, por medio de la cual Dios nos convierte por fin en criaturas sin
pecado en un cuerpo inmortal. La idea de nuestro estado final glorificado incluye (a) conocimiento perfecto de
la gracia, por medio de una extension ilimitada de nuestros poderes de comprension (1 Corintios 13:12); (b)
disfrute perfecto de la vision y compania del Padre y del Hijo; (c) adoracidn y servicio perfectos a Dios a partir
de una naturaleza perfectamente integrada y un corazon perfectamente entregado al amor y la obediencia; (d)
liberacion perfecta de todo lo que se experimenta como pecaminoso, malvado, debilitante y frustrante; (e)
cumplimiento perfecto de todos los anhelos de los cuales somos conscientes (no de los apetitos sexuales, Mateo
22:30, ni del hambre y 1a sed, Apocalipsis 7:16, o el deseo de dormir, Apocalipsis 22:5; sino del anhelo de una
comunioén mayor con Dios); (f) terminacion perfecta de todo cuanto era bueno y valioso en la vida de este
mundo, pero tuvo que quedar incompleto porque el anhelo era mayor que la capacidad; y (g) crecimiento per-
sonal sin fin en la realizacidn de todas estas cosas perfectas.

Pablo termina en Romanos 8:30 su andlisis de la accion por medio de la cual Dios salva a sus elegidos con
un tiempo pasado sorprendente: “Y a los que justifico, a éstos también glorificd”. En los tiempos de Pablo, la



glorificacién era, [p 261] como aun es, algo futuro para todos, con excepcion de Jesus mismo; sin embargo, es
evidente que Pablo pensaba que, al ser aqui y ahora la glorificacion un punto fijo dentro del plan soberano de
Dios, ya es como si se hubiera cumplido. El tiempo pasado tiene como proposito hacernos saber que es absolu-
tamente imposible que nuestra glorificacién no se produzca. Esta es la seguridad y la certeza de la esperanza
cristiana.

[p 262]

TRONO DEL JUICIO

DIOS JUZGARA A TODA
LA HUMANIDAD

Entfonces dird también a los de la izquierda: Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno preparado para el diablo
y sus dngeles.

Mateo 25:41

La certeza del juicio final forma el marco dentro del cual se presenta el mensaje de la gracia salvadora en el
Nuevo Testamento. Pablo en particular insiste en esta certeza, haciéndola resaltar ante los cultos atenienses
(Hechos 17:30-31) y explicandola en detalle en la primera seccion de la epistola a los Romanos, el libro del
Nuevo Testamento que contiene su exposicion mas completa del Evangelio (Romanos 2:5-16). Pablo afirma
que Jesucristo nos salva “de la ira venidera”, en “el dia de la ira y de la revelacion del justo juicio de Dios” (1
Tesalonicenses 1:10; Romanos 2:5; cf. Romanos 5:9; Efesios 5:6; Colosenses 3:6; Juan 3:36; Apocalipsis 6:17;
19:15). A través de las escrituras la indignacion , el enojo y la furia, de Dios, de la cual se hace referencia a
menudo, son de juicio. Estas palabras siempre sefialan al santo Creador, activamente juzgando el pecado, se~
gun su ira, como lo hace en Romanos 2:5-16. El mensaje del juicio venidero para toda la humanidad, con Je-
sucristo complentando la obra de su reino mediador en su papel de juez de parte de su Padre, se ve a través del
Nuevo Testamento (Mateo 13:40—43; 25:41-46; Juan 5:22—-30; Hechos 10:42; 2 Corintios 5:10; 2 Timoteo
4:1; Hebreos 9:27; 10:25-31; 12:23; 2 Pedro 3:7; Judas 6—7; Apocalipsis 20:11-15). Cuando vuelva Cristo y se
termine la historia, [p 263] todos los humanos de todas las edades seran resucitados para ser juzgados, y ocu-~
paran sus lugares ante el tribunal de Cristo. No hay duda que es imposible imaginarse este acontecimiento,
pero la imaginacion humana no es la medida de lo que un Dios soberano puede hacer y hara.

En el juicio, todos rendirdan cuentas por si mismos a Dios, y Dios a través de Cristo “pagara a cada uno con-
forme a sus obras” (Romanos 2:6; cf. Salmo 62:12; Mateo 16:27; 2 Corintios 5:10; Apocalipsis 22:12). Los
regenerados, los cuales han aprendido, como siervos de Cristo que son, a amar la justicia y anhelar la gloria de
un cielo santo, seran reconocidos, y sobre el fundamento de la expiacion y los méritos de Cristo a favor de
ellos, les sera otorgado aquello que anhelan. El resto recibird un destino que estara de acuerdo con el estilo de
vida alejado de Dios que han escogido, y les llegard ese destino debido a su propio demérito (Romanos 2:6—
11). La medida en que conocian la voluntad de Dios serd la norma por la cual serd evaluado su demérito (Ma-~
teo 11:20-24; Lucas 11:42—48; Romanos 2:12).

El juicio manifestarad, y de esa forma reinvidicara de manera definitiva, la justicia perfecta de Dios. En un
mundo de pecadores, en el cual Dios “ha dejado a todas las gentes andar en sus propios caminos” (Hechos
14:16), no es de extranarse que la maldad abunde tanto, y que surjan dudas sobre si Dios, siendo soberano,
puede ser justo, o siendo justo, puede ser soberano. Con todo, el que Dios juzgue con justicia es su gloria, y el
Juicio final serd su reivindicacion propia definitiva contra las sospechas de que le ha dejado de preocupar la
justicia (Salmo 50:16—21; Apocalipsis 6:10; 16:5-7; 19:1-5).

En el caso de aquellos que profesan ser de Cristo, la revision de sus palabras y obras reales (Mateo 12:36—
37) tendra la utilidad especial de descubrir las evidencias que indiquen si su profesion es fruto de un corazén
sincero y regenerado (Mateo 12:33-35) o simplemente el parloteo sin sentido de una religiosidad hipocrita
(Mateo 7:21-23). Todo quedara revelado en la vida de todos en el dia del Juicio (1 Corintios 4:5), y cada uno
recibird [p 264] de Dios segun lo que €l o ella es en realidad. Aquéllos en los cuales la fe que profesaban no se
manifestaba en un nuevo estilo de vida, marcado por el odio al pecado y las obras de amoroso servicio a Dios y
a los demas, se perderan (Mateo 18:23—-35; 25:34—46; Santiago 2:14—26).

Los angeles caidos (demonios) serdn juzgados en el ultimo dia (Mateo 8:29; Judas 6) y los santos estaran
involucrados en este proceso (1 Corintios 6:3), aunque las Escrituras no revelan con precision qué papel des-~
empenaran.



El conocimiento del juicio futuro constituye siempre un llamado al arrepentimiento en el presente. Solo el
penitente estara preparado para el juicio cuando éste llegue.

[p 265]

INFIERNO

LOS MALVADOS SERAN LANZADOS
A UNA ANGUSTIA QUE NO TENDRA FIN

Y la muerte y el Hades fueron lanzados
al lago de fuego. Esta es la muerte segunda.
Yel que no se hallo inscrito en el libro
de la vida fue lanzado al lago de fuego.
Apocalipsis 20:14-15

El secularismo sentimental de la cultura occidental moderna, con su exaltado optimismo acerca de la naturale-
za humana, su raquitico concepto de Dios y su escepticismo en cuanto a que la moralidad personal tenga ver-
dadera importancia—en otras palabras, su conciencia corrompida-, les hace dificil a los cristianos tomarse en
serio la realidad del infierno. La revelacion del infierno en las Escrituras da por supuesta una profundidad de
comprension en cuanto a la santidad divina y el pecado humano y demoniaco, que la mayoria de nosotros no
tenemos. No obstante, la doctrina del infierno aparece en el Nuevo Testamento como algo basico dentro del
cristianismo, y se nos llama a tratar de comprenderla como lo hicieron Jesus y sus apostoles.

El Nuevo Testamento ve el infierno (Gehenna, como lo llama Jesus, el lugar de incineracion, Mateo 5:22;
18:9) como el lugar final de habitacion de aquéllos que sean destinados al castigo eterno en el Juicio Final
(Mateo 25:41-46; Apocalipsis 20:11-15). Se lo considera como un lugar de fuego y tinieblas (Judas 7, 13), de
llanto y crujir de dientes (Mateo 8:12; 13:42, 50; 22:13; 24:51; 25:30), de destruccion [p 266] (2 Tesalonicen-
ses 1:7-9; 2 Pedro 3:7; 1 Tesalonicenses 5:3), y de tormento (Apocalipsis 20:10; Lucas 16:23). En otras pala-
bras, un lugar de tormento y angustia absolutos. Si, como parece, estos términos son simbdlicos, mas que lite~
rales (en sentido literal, el fuego y las tinieblas serian mutuamente excluyentes), podemos estar seguros de que
la realidad, que se halla mas alla de los limites de nuestra imaginacion, excede en horror al simbolo. Las ense-
fianzas del Nuevo Testamento acerca del infierno tienen el proposito de aterrarnos y dejarnos mudos de terror,
al asegurarnos que, asi como el cielo va a ser mejor de cuanto nosotros podamos sofiar, también el infierno
sera peor de cuanto podamos concebir. Asi son las cuestiones de la eternidad, que necesitamos enfrentar ahora
con realismo.

El concepto del infierno es el de una relacion negativa con respecto a Dios; una experiencia que no es tanto
de su ausencia, como de su presencia en ira y desagrado. La experiencia de la ira de Dios como fuego consu-
midor (Hebreos 12:29), la justa condenacion recibida de Fl por desafiarlo y aferramos a los pecados que Fl
detesta, y la privacién de todo cuanto es valioso, agradable y digno, seran las que le daran su forma a la expe-
riencia del infierno (Romanos 2:6, 8-9, 12). Se forma este concepto a base de negar de forma sistematica todos
los elementos de la experiencia sobre la bondad de Dios, tal como la conocemos los creyentes por medio de la
gracia, y como toda la humanidad la conoce a través de sus generosos actos de providencia (Hechos 14:16-17;
Salmo 104:10-30; Romanos 2:4). La realidad, como quedara dicho anteriormente, serd mas terrible que el
concepto; nadie se puede imaginar lo malo que va a ser el infierno.

Las Escrituras consideran al infierno como interminable (Judas 13: Apocalipsis 20:10). Las especulaciones
acerca de una “segunda oportunidad” después de la muerte, o de la aniquilacidon personal de los impios en
algun momento, no tienen garantia biblica alguna.

El infierno aparece en las Escrituras como algo que la misma persona escoge; los que estén en el infierno se
daran [p 267] cuenta de que se sentenciaron ellos mismo a ¢€l, al amar las tinieblas en lugar de la luz, al decidir
no tener como Senor a su Creador, prefiriendo la autoindulgencia del pecado a la negacidn de si de 1a justicia,
y (si tuvieron algun encuentro con el Evangelio), rechazando a Jesus en lugar de acudir a FI (Juan 3:18-21;
Romanos 1:18, 24, 26, 28, 32; 2:8; 2 Tesalonicenses 2:9—11). La revelacion general enfrenta a toda la huma-
nidad con esta cuestion, y desde este punto de vista, el infierno aparece como el gesto de respeto de Dios por la
decision que tome el ser humano. Todos reciben lo que ellos han escogido en realidad; o estar con Dios para
siempre, adorandolo, o estar sin Dios para siempre, adorandose a si mismo. Los que estén en el infierno sabran
no sélo que se lo merecen por lo que han hecho, sino también que ellos mismos lo escogieron en su corazon.



El propdsito de las ensenanzas biblicas acerca del infierno es hacernos valorar, abrazar con gratitud y pre-
ferir racionalmente la gracia de Cristo que nos salva de ¢l (Mateo 5:29-30; 13:48-50). Realmente, el que Dios
hable de manera tan explicita sobre el infierno en las Escrituras es una manifestacion de misericordia con la
humanidad. Ahora no podremos decir que no se nos advirtio.

[p 268]
EL CIELO
DIOS RECIBIRA A LOS SUYOS EN EL GOZO ETERNO

No se turbe vuestro corazon: creéis en Dios, creed también en mi. En la casa de mi Padre muchas moradas hay;
SI asi no fuera, yo os lo hubiera dicho; voy, pues, a preparar lugar para vosotros. Y si me fuere y os preparare
lugar, vendré ofra vez, y os fomaré a mi mismo, para que donde yo estoy vosotros también estéis.

Juan 14:1-3

La palabra cielo, cuyos equivalentes tanto en hebreo como en griego se refieren a la esfera atmosférica que
rodea la tierra, es el término biblico para hablar de la habitacion de Dios (Salmo 33:13—14; Mateo 6:9), el lu-
gar donde se halla su trono (Salmo 2:4); el lugar de su presencia, al que ha regresado el Cristo glorificado
(Hechos 1:11); donde ahora se unen en adoracion la Iglesia militante y la triunfante (Hebreos 12:22-25) y
donde un dia estardn los que son de Cristo con su Salvador para siempre (Juan 17:5, 24; 1 Tesalonicenses
4:16-17). Lo describe como un lugar de descanso (Juan 14:2), una ciudad (Hebreos 11:10) y una patria
(Hebreos 11:16). En algun momento futuro, al regresar Cristo para juzgar, tomara la forma de un cosmos re-~
construido (2 Pedro 3:13; Apocalipsis 21:1).

Pensar que el cielo es un lugar es algo mas correcto que equivocado, aunque la palabra nos podria enga-
nar. El cielo aparece en las Escrituras como una realidad en el espacio, que toca y penetra todo el espacio crea-
do. En Efesios, Pablo situa en el cielo tanto el trono de Cristo a la diestra del Padre (Efesios 1:20) como las ben-~
diciones espirituales y la vida [p 269] resucitada en Cristo de los cristianos (Efesios 1:3; 2:6). La expresion “los
lugares celestiales” de Efesios 1:3, 20; 2:6; 3:10 y 6:12 es una variante literaria de la palabra “cielo”. Pablo
menciona una experiencia que tuvo en el “tercer cielo” o “paraiso” (2 Corintios 12:2, 4). Sin duda, se debe
distinguir el cielo que es trono de Dios, de los ambitos celestiales ocupados por poderes espirituales hostiles
(Efesios 6:12). Nos espera la posesion de un cuerpo resucitado adaptado a la vida del cielo (2 Corintios 5:1-8),
y estando en ese cuerpo, veremos al Padre y al Hijo (Mateo 5:8; 1 Juan 3:2). Sin embargo, mientras estamos en
nuestro cuerpo actual, las realidades del cielo nos resultan invisibles, e imperceptibles de ordinario, y sélo las
conocemos por fe (2 Corintios 4:18;5:7). Con todo, nunca debemos olvidar lo cercanos que estan a nosotros el
cielo y sus habitantes: el Padre, el Hijo y el Espiritu, los santos angeles y los espiritus demoniacos, porque es
una cuestion que tiene una sélida realidad espiritual.

Las Escrituras nos ensenan a formarnos nuestro concepto sobre la vida del cielo a base de (a) extrapolarlo
de la relacion imperfecta que tenemos ahora con Dios Padre, Hijo y Espiritu, con otros cristianos y con las co-~
sas creadas, con la idea de una relacidon perfecta, libre de toda limitacion, frustracion y fallo; (b) eliminar de
nuestra idea de una vida para Dios toda forma de dolor, mal, conflicto y tension, tal como los experimentamos
aqui en la tierra; y (c) enriquecer lo que nos imaginamos sobre ese futuro feliz, anadiéndole todo lo que co-
nozcamos que sea excelente y que constituya un disfrute dado por Dios. Las visiones sobre la vida celestial que
hay en Apocalipsis 7:13—17 y 21:1-22:5 se apoyan en estas tres formas de concebirla.

Segun las Escrituras, el gozo constante que les ofrecerd la vida del cielo a los redimidos brotara de (a) la vi-
sion de Dios en el rostro de Jesucristo (Apocalipsis 22:4); (b) su experiencia continua del amor de Cristo,
mientras El les ministra (Apocalipsis 7:17); (c) su comunion con los seres [p 270] amados y con todo el cuerpo
de los redimidos; (d) el crecimiento, la maduracion, el aprendizaje, el enriquecimiento de capacidades y en-
grandecimiento de poderes continuos que Dios les tiene reservado. Los redimidos anhelan todas estas cosas, y
sin ellas, su felicidad no podria estar completa, pero en el cielo no va a haber anhelos que no se vean realiza-
dos.

Habr4d diferentes grados de bienaventuranza y recompensa en el cielo. Todos serdn bendecidos hasta el li~
mite de lo que puedan recibir, pero sus capacidades van a variar, de la misma forma que lo hacen en este
mundo. En cuanto a las recompensas (un aspecto en el cual la falta de responsabilidad en el presente nos pue-
de causar pérdidas permanentes en el futuro: 1 Corintios 3:10—15), debemos comprender dos puntos. El pri~
mero es que, cuando Dios recompensa nuestras obras, esta coronando sus propios dones, porque solo por gra-
cia nos ha sido posible realizar esas obras. El segundo es que la esencia de la recompensa en cada caso sera



mayor de lo que el cristiano mas desee; esto es, una profundizacion de su relacién de amor con el Salvador,
que es la realidad hacia la cual sefialan todas las imagenes biblicas de coronas honorificas, mantos y banque-
tes. La recompensa es paralela a la recompensa del cortejo, que consiste en el enriquecimiento de la propia
relacion de amor por medio del matrimonio.

Por consiguiente, la vida de la gloria celestial es un compuesto de la visién de Dios en Cristo y a través de Fl
y de la recepcién del amor del Padre y el Hijo, de descanso (Apocalipsis 14:13) y trabajo (Apocalipsis 7:15), de
alabanza y adoracion (Apocalipsis 7:9—-10;19:1-5), y de comunion con el Cordero y con los santos (Apocalipsis
19:6-9).

Tampoco tendra fin (Apocalipsis 22:5). Su condicidn de eterna forma parte de su gloria; sempiterna, po-
driamos decir, es la gloria de la gloria.

[p 271] Los corazones en la tierra, en medio de una experiencia gozosa
dicen: “No quisiera que esto terminara jamas”. Pero, se termina.
Los corazones de quienes estan en el cielo dicen:

“Quiero que esto perdure para siempre”

Y asi serd. No puede haber
mejor noticia

que ésta.

T
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